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মাটি ও মানুষ 


একজন অসমীয়া মানুষের চেহারাটী কি রকম ? একই ভাবে প্রশ্ন করা যায়, একজন 
ভারতীয় মানুষকে দেখতে কি রকম ? সোজাসুজি দুটি প্রশ্নেরই উত্তর দেওয়া শক্ত । 
চেহারার বাপারে কোন ধরাবীধা নিয়ম নেই। বিশ্বের প্রায় সকল জাতির 
উপাদানই ভারতীয় উপমহাদেশের সকল অঞ্চলে ছড়িয়ে ছিটিয়ে আছে । সমগ্র ভাবে 
বলা চলে মানব জাতির সকল বিভাগেরই প্রতিনিধিত্ব করে ভারতবাসী জনসাধারণ । 
তবু লক্ষা করা কঠিন নয় বিভিন্ন জাতির বিশেষ এক ভাগ মানুষ বিশিল্ন দেশের 
বিশেষ ২কাঁন জঞ্চলে গুরুধ লা করেছে। বিঞ্ু্পুরাঁণ ও মার্কণ্ডেয় পুরাঁণে এই 
বিভাজন প্রায় সঠিক তাবেই বণিত হয়েছে এই ভাবে : ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও 
পের অবস্থান করে ঠারতের মধ্যভাগে । পূর্বে আছে কিরাতেরা এবং পশ্চিমে 
ববনেরা।' এইভাবে দেখলে সহজেই বুঝতে পারা যায় যে ককেশীয় নডিক আর্ষেরা 
€ ভূমধ। দাগরীয় প্রবিডের। যথাক্রমে ভারতের উত্তর ও দক্ষিণ অঞ্চলের বাসিন্পাদের 


মধ্যে গুরুত্ব লাত কবেছে। তেমনি আমাম, অরুণাচল, নাগাল।াগু ও মণিপুর 
সননিভ পুঝ অঞ্চলে গুরুত্ব লভি করেছে মন্দোলীয়েরা | 


অবশ্য একথার অর্থ এমন নয় খ্বেবিশ্ষে জাতি দ্বারা অধুযাফত কোন অঞ্চলে 
অগ্ঠান্ত শাতিব চিহ্মাত্র দেখা যায় না। শীগ্রয়ডদের সঙ্গে যেমন এক কালে 
প্রোঁটো-অস্ট্রল£ভদের সংমিশ্রণ ঘটেছিল, তেমনি আরের1 যখন পশ্চিম পাঞ্জাবের 
পিক থেকে এসে উত্তর বিহারে ছড়িয়ে পড়েছিল, সেইসময় থেকে আর্ষ, প্রবিড ও 
অস্ট্রিক তাষা-তসী লোকেদের মধ্য জাতিগত সংষিশ্রপণ ঘটতে থাকে । এডওঅর্ড 
গেট-এর মতে : 'স্বরমা উপতাকা বাদ দিয়ে আসামে ও উত্তর-পূর্ব বঙ্গের অনেক খানি 
অঞ্চল জড় মঙ্গালীয়েরা দ্রাবিড় শ্রেণীর স্থান গ্রহণ করে। অপর পক্ষে সুরমা 
উপতাকার ও ণজদেশের অবশিষ্ট অংশে বিভিন্ন জাতির সংমিশ্রণ থটেছিল। সেই 
পংমশ্রণে প্রত/ক্ষ মঙজ্োল উপাদান পশ্চিমের দিকে ক্রমশ কমতে কমতে বিহার 
পৌছরার আগেই, সম্পূর্ণ বিলীন হয়ে যায় ।' 

আসামের বাসিন্দাদের মধ্যে এই জাতিগত সংমিশ্রণ ঘটে আসছে বহুকাল ধরে । 
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বন্থ সখ)ক জনজাতি এই জতিপুঞ্জের অন্তর্গত থাকার ফলে আসামে মঙ্গোল প্রভাব 
অনেকটা বেশি। তাদের শারীরিক গঠন বর্ণনা করতে গিয়ে বলা হয়েছে : 
ক্ষদ্র শির, বিস্তৃত নাসা, চেপ্টা1 ও অপেক্ষাকৃত কেশবিহীন মুখমণ্ডল, বেঁটে খাটো 
অথচ পেশীবহুল শরীর এবং ত্বকের বর্ণ হরিপ্রাভ।' কিন্তু মঙ্গোল ছাডা অন্ত অসংখ্য 
জাত্তি আছে আসামে । ডক্টর সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় বলেন, কোন কোন 
দক্ষিণ-ভারতীয় জনজাতির মতে নাগাদের মধে।ও নীগ্রয়ড চিহ্ন বা লক্ষণ দেখতে 
পাওয়।মায়। অনুমান হয় আসাম অঞ্চলে প্রব্রজন করার পৃবেই খাসিয়ারা কোন 
একটি প্রোটো-অস্ট্রলয়ড জনগোষ্ঠীর কাছ থেকে তাদের অস্্রিক ভাষা! আয়ত্ব করে 
থাকবে । কৈবতের। আসামের অনুসুচিত জাতির মধ্যে অন্ততম ; কেউ কেউ বলেন 
'দেখলেই মনে হয় এর! দ্রবিড় মুলোন্ুত। এদের দৈহিক গঠন ও মুখা কৃতিতে 
দ্রবিড লক্ষণ চিহিিত হয় এইঙাবে : "দীর্ঘ শির, আয়ত কৃষ্ণ চক্ষ, প্রলম্থিত শ্মশ্রা ঘোর 
কৃষ্ণ কিংবা শ্যাম বর্ণ, প্রশস্ত নাসিকার নিচের দিক চেপ্টা যদিচ মুখমণ্ডল তেমন 
চেন্ট। নয়।' অতঃপর আসে আর্ধদের প্রসঙ্গ-_দীর্ঘথ তাদের মুখমণ্ডল, দীর্ঘ ও 
শক্ত সমর্থ তাদের অঙ্গ পতাঙ্গ, উন্নত ও সৃক্ষমাগ্র তাদের নাসা, পরিষ্কার তাদের গায়ের 
রঙ। এদের সকলেই আসামে এসেছিল বিহার ও বঙ্গদেশ পার হয়ে। এই সমস্ত 
বিভিন্ন জাতির দৈহিক বৈশিষ্টগুলি আসাম দেশের বাসিন্দাদের মধে। অল্লাধিক 
পলিমাণে লক্ষ গোচর হয়। 

সমগ্র ভাঁরতায় উপমহাদেশে কোন এক বিশেষ জাতির উদ্ভব হয়েছিল বলে 
কোন প্রমাণ পাওয়া যায় ন।। ভারতে বসবাসকারী যে-কোন জাতি ব। উপজাতি 
এদেশে এসেছিল পুর বা পশ্চিম সীমান্ত অতিক্রম করে। ভারত তথা আসামের 
ইতিহাস লিপিবদ্ধ হবার বন্ধ আগে, কোঁশ সুদুর অতীত কাল, এই উপ-মহাদেশে 
নাঁন। জাতি ও উপজাতির ম্োত একটার পর একটা বয়ে এসেছিল । গ্রাকঙতি- 
হাসিব আদি প্রস্তর যুগের স্তরে নীগ্রয়ডরাই বোধহয় সর্বপ্রথম আসামে পদার্পণ করে 
থাকবে । তাদের শারীর লক্ষণ কিছু কিছু এখনে। সাগাদের মধ্যে দেখতে পাওয়া 
যায়। নাশ! গোষ্ঠীর জনজাতিগুলি অবশ্য মোঙ্গলীয়---তারা আসামে এসেছিল আদি 
প্রস্তর যুগের অনেক পরে। তাদের বনু পূর্ববর্তী নীগ্রডদের সঙ্গে নাগাদের রক্তের 
কিছু স"মিশ্রণ সম্ভবত ঘটে থাঁকবে। আদি প্রস্তর যুগে শীগ্রয়ডদের প্র ভারতে 
আসে প্রত্ব-প্রস্তর যুগের প্রোটো-অষ্ট্রলয়ডরা । এদেব ভাষা ছিল অস্ট্রিক গোষ্ঠীতক্ত। 
মধা ভারতের কোল ও মুণ্ডা জাতি যেমন অস্ট্রিক ভাষাভাষী, খাসিয়া ও ওয়স্তীয়।দের 
(সিন্টেং) ভাষাও অন্সিক (মন্খূমের )--যদিচ জাতি হিসাবে এরা মোঙ্গল। মনে হয় 
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কোন সুদূর অতীতে আসাম অঞ্চলে পা দেবার আগে বা পরে এরা মন্থ-মর ভাষা 
গ্রহণ করে থাকবে । কালানুক্রমে প্রোটে-অস্ট্রলয়েডদের পরে এসেছিল দ্রাবিড় 
ভাষাভাষী ভৃমধ্যসাগরীয় জাতিসমূৃহ। কেউ কেউ অনুমান করেন উল্লিখিত 
কৈবত্তেরা এবং আসামের বেনিয়া শ্রেণীর লোকেরা এই দ্রাবিড ভাষীদেরই বংশধর । 
হরপ্লা ও মহেঞ্জোদারোর আবিষ্কারগুলি দেখলে মনে হয় দ্রাবিড় জাতির সততা ছিল 
খুবই উচ্চ স্তরের । খুষ্টপূর্ব 1500 অবেরও আগে, উত্তরপশ্চিম থেকে আর্ধদের 
আক্রমণ শুরু হবার কাছাকাছি কোন একটা সময়ে দ্রাবিড়ের! উত্তরাঞ্চলের 
গৃহভূমি থেকে উৎখাত হয়ে থাকবে বলে অনুমান করা হয়। 

গাঙ্গেয় উপত্যকা দিষে পূর্ব ভারত অঞ্চলে ছড়িয়ে পডতে আর্যদের কয়েক শতক 
সময় লেগেছিল । বলা হয় উত্তর বিহারে তারা এসে থাকবে খষ্টপূর্ 700 অব 
নাগাদ । স্বৃতরাং আসামে তারা এসে পৌছেছিল নিশ্চয় তাঁর পরবতী কোন কালে । 
সে যাই হে'ক, খৃষ্টপূর্ 500 থেকে খৃষটপৃর্ব 400 অবের মধে) রামায়ণ ও মহাশারত 
লিখিত হয়েছিল বলে বলা হয় । এই দুই মহাগ্রন্থে যে-সব উল্লেখ আছে তা থেকে 
প্রমাণ হয় যে আর ও মোঙ্গল জাতির মধে। কিছু কিছু সংযোগ ঘটেছিল । এমন কি 
রামায়ণে উল্লেখ করা হয়েছে যে অমূর্তরাজস প্রাগজেণাতিষ রাঁজ। প্রতিষ্ঠী করেন 
এবং ষ্টার পৌত্র বিশ্বামিত্র কৌশিক নদীর (সম্ভবত আধুনিক কোশী ) তীরে তপস্যা 
করেছিলেন। গ্রাগজ্যোতিষ আসামের স্বৃপ্রাচীন নাম । দুই মহাকাবোই আসামের 
মোজল জাতি সম্তৃত কিরাতদের বর্ণনা দিতে গিয়ে বল! হয়েছে : "সোনার মতো! 
উজ্জ্রল তাদের গায়ের রঙ. যুদ্ধে তারা পাধ”শী এবং আকৃতি তাদের শয়*কর ।' 

মোঙগল বাসিন্দাদের পূর্বপুরুষের সর্বপ্রথম কখন যে আসামে আসতে শুরু করে 
সে কথা শিশ্চয় করে বলা শক্ত । তবে এটা নিশ্চিত যে খে-সময়ে আর্ঘ, আস্ট্রিক ও 
দ্রাবিড় ভাষাভাষীর1 ভারতের অন্তান্য অঞ্চলে হিন্দ্ব সংস্কৃতির ভিত্তি রচণায় বাস্ত, 
সেই সময়ে উত্তর-পূর্ব অঞ্চলের জীবনযাত্রা মুলত প্রভাবিত হয়েছিল এই সব মোগ্চল, 
দের দ্বারা । সেই খুষটপূ্ব 1500 অবের শেষ ভাগে যখন আধেরা উত্তর-পশ্চিমের 
গিরিপথ অতিক্রম করে ভারতে আসতে শুরু করেছিল, সেই সময়ে অথন। তাঁর কিছু 
প্রবর্তী কালে মোঙ্গলদের আগমন হয় আসামে । পশ্চিম চীনের মূল বাসস্ত/ন তণগ 
করে খুষপূর্ব প্রথম হাজার বছর কাল তারা সদলবলে যাখাবর রৃত্তি অবলম্বন 
করেছিল বলে শোন যায়। এইসব ভ্রাম্যমান মোঙ্গলেরা কখন যে ্র্মপু্ের দুই 
পারের অঞ্চলে এসে পৌছায়, সে কাল নিশ্চয় করে বলা কঠিন। তাদের মুল 
বাসস্থান থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে তার! বনু দেশ অতিক্রম করে ছড়িয়ে পড়ে তাইল)াগু, 
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ইন্দেচীন ও ব্রন্মদেশে | অন্যদিকে তারা তিব্বত থেকে লাদাখ পর্যন্ত হিমালয়ের 
সুবিস্তত পাধতা অঞ্চল অধ্যুষিত করে । 

বহুবিধ মোজল জাতির মানুষ আসামের পবতে প্রান্তরে বসবাস করে। ভারা 
নাগাল।ণ্ড ও অকুণাচলেও ছড়িয়ে আছে । আসামের জনসংস্কৃতির জটিল নকশায় 
এদের কার কি স্বান, ভার একটা মোটামুটি হিসাব দিলে, এবিষয়ে আমাদের ধারণা 
খানিকটা স্পষ্ট হতে পারে । শাশাদের এখন নিজেদের রাজ্য হয়েছে। জ্রিটিশ- 
শাসিত আসামে যে নাশাপাহাড় জেলা ছিল তার সঙ্গে নেফা অর্থাং অরুশাচজের 
টুয়েনসাং বিভাগ জয়ে দিয়ে এই নাগালাগু রাজ্য প্রতিষিত হয় 1960 অব্দে। 
অরুণাচলের টিরাপ সীমান্তের অধিবাসী দুটি নাগা জাতির মানুষ স্বদূর অতীত কাল 
থেকে, নিকটবতী মমতলীয় লখিমপুর (অধুনা ভিক্রগড়) জেলার লোকের সঙ্গে 
ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক রক্ষা! করে আসছে । এদের মধো নক্টেদের সংখ্যা হল 12,000 এবং 
ওয়াঞ্চোদের সংখ? প্রায় 20,009) ব্রিটশ-শাসিত আসামে খাসিয়া ও জর়ভীয়ারা 
তাদের নামান্কিত জেলায় বাস করত । এখনো তারা সেই একই জায়গায় বসবাস 
করে কিন্তু আক্কাল এই জেলা নবগঠিত মেখালয় রাজ্যের অন্তর্ভুক্ত । 1961 অৰের 
জনগণন] অনুসারে খাসিয়াঁজয়ভ্তীয়াদের জনসংখা 3,50,000-এর কিছু বেশী। 
মেঘালয়ের অপর জেলা গারো পাহাড়ে গারোদের জনসংখা। ওই একই অন্দের 
জনগপন] অনুসারে 3,00.000-এর কিছু বেশী । আসামের মধ্যভাঞ্গে অবস্থিত 
মিকির পাঁহাঁড জেলায় মিকিরদের জনসংখ্যা প্রায় 1,50.0001 ডক্টর স্বনীতিকুমার 
চট্টাপাধ।ায় ভাষার নিরিখে কুকি ও নাগাদের সঙ্গে তুলনা করতে শিয়ে লিখেছেন : 
'মিকিরদের কিছু কিছু লোক-কথা শুনে মনে হয় কল্পনাপ্রবণঠা তাদের মনের 
ফহজাত গুণ। 

পূর্ব ৩1রতে মোঙ্গলসম্ভূত জাতিদের মধো সকলের চেয়ে উল্লেখযোগ্য হল বোডো? 
অথবা! বাড়ে রা । 19691-এর জনগণনা অনুসারে আসামে বোড়োদের সংখ্যা প্রায় 
3,50,0001 কিন্তু তাদের সমগোত্রেরা বঙ্জদেশ ও বিহারের উত্তর অঞ্চলে ছড়িয়ে 
তো আছেই, এমন কি টিপরাই জাতি হিসাবে ত্রিপুরা রাজ) তারাই স্থাপন করেছিল। 
বাংলাদেশের শ্রীহট্র ও ময়মনসিংহ জেলায় টিপরাইদের দেখা মেলে । হয়তো এক 
বালে তারা কুমিল্লা ও নোয়াখালি গেল] পর্যন্ত ছড়িয়ে পড়েছিল । চীন-তিব্বতীক় 
শাষাসমুহের অন্তর্গত তিব্বত-বর্মী ভাষাশগোষ্ঠী থেকে বোড়ো ভাষার উত্তব। অসমীয়া 
ভাষার বিকাশে বোড়ো ভাষার প্রভূত প্রভাব পরিলক্ষিত হয় । ম্নেচ, রাভা, গারো 
ও কাছাড়ি ভাষা এই বোভো তাষারই শাখা । আসামে তং তং পানের উপআতীয়েরা 
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এই সৰ ভাষা ব্যবহার করে । এই সব উপজাতি ত্রন্ষপৃত্র উপত্যকার সমগ্র সমভৃমি 
অঞ্চলে ছড়িয়ে তো আছেই, তদৃপার দক্ষিণে উত্তর কাছাড় অঞ্চলে ও পশ্চিমে গারো 
পাহাড়ে অল্লাধিক পরিমাণে বোড়োদের দেখা যায় । বলা হয় মোঙ্গল জান্তি হিসাবে 
বোড়োরা প্রথমে ব্রহ্মপুত্র উপতাকায় বসতি স্থাপন করে এবং পরবর্তীকালে এই 
উপত্যকার ধারে কাছে কিংবা দূরে দুরান্তরে ছড়িয়ে যায়। এই বঢনার প্রমাণ হিসাবে 
বল! হয় উপত্যকার অনেক নাম বোড়োদের দেওয়া । বোডোদের অন্যতম এবং 
বোড়োদের সম্পর্কে ঘনিষ্ঠ ও বিস্তুততাবে খিশি অধায়ন করেছিলেন, সেই প্রখণাত 
অসমীরা শিল্পী স্বর্গত বিষ্ু্প্রসাদ রাভা বলতে চেয়েছেন ফে 'ব্রন্মপৃত্র' কথাটা আসলে 
'তৃষ্ং বৃখুর' কথাটার আধ অথবা সংস্কৃত রূপ। বোড়ো ভাষার 'ভুন্ং বুখুর' 
কথার অর্থ হল 'কল্লোলিত বুহং নদী'। তিনি এমনও বলেছেন কামাখ।' নামে 
মহতী দেবীর অ+দি নাম ছিল কোন মোক্ষল জাতির তাষায় 'কামাখে' অথবা 
'কামলখী'। নদীর নামের প্রারস্তে 'দি' উপসর্গটও বাড়ে ভাষার অবদান বলা 
হয়। 'দি' অর্থে নদীর জল । ব্রন্মপুত্ডের কয়েকটি সবপরিচিত উপনদীর নাম : দিসাং, 
দিখো, দিব্‌রু, দিগারু, দিবাং, দিহাঁ। কবিতা ও গানে অপমায়ারা 'ব্র্গপুত্র 
নামের বদলে 'লুইত' কথাটা ব্যবহার করে থাকে । শিরুঃগসাদ রাভার মতে 'লুইত' 
কথাটাও বোড়ে| ভাষার 'লাওতি', তলা ৪ ৬ 'পিলাও' কথাগুলিব অপভ্রংশ মাত্র । 

ব্রিটিশ-শাসিত আসামের একেবারে দক্ষিণে অবস্থিত মিজোপাহাড জেলার 
মিজো-রা অধাং লুসাই-রা এসেছিল চিন পাহাড় থেকে । টীন-তিববতী ভাষাসম্হের 
অস্থরুক্ত তিব্ব তী-বর্দী গোষ্ঠীর কুকি চিন * ব। মিঞো-দের ভাষা । মিজোপাহাড় তেলা 
এখন ভারতের অন্যতম কেন্দ্রশািত রাজা--মিঠেোরাম। মিজোদের জনসথ)। প্রায় 
2 16,06001 ভাত হিসাবে এরা খুবই সং তিলান, এদের সাক্ষরতার গড়পড়তা হারও 
বেশ উচী। নগাঙ জেলার লালু'-রাড ছিল একটি মোঙ্গল জাতি । কিন্তু সাম্প্রতিক 
একট প্রবন্ধে বলা হয়েছে যে লালুং-দের গাধার সঙ্গে সীন্টেং অথবা জয়স্তীয়াদের 
ভাষার সাদৃশ্য রস্সেছে, লীলুংরাঁও মনে করে সীান্টেদের থেকেই তাদের উদ্তব। 
লালুরা বসবাসও করে খাসিয়া-জয়ন্তীয়া পাহাড়ের কাছাকাছি। 

আসামের একেবারে উভ্ভর-পৃবাঞ্চলে, সৃবনশিরী নদীর উপর দিকে এব অরুণাঁ- 
চলের পর্বতমালার ঠিক তলদেশে, সদিয় অঞ্চলে অধিক-শ চুটায়াদের বাসস্থান । 
পরব তীকালে হিন্দধর্ম গ্রহণ করলেও চুঁটীয়াদের চাষা বোড়ো শ্রেণীর । নিজেদের 
এক রাজবংশের শঙ্গে জড়িত হয়ে চুটায়াদের একটি বেশ বর্ণাঢ) ইতিহাস আছে । এই 
রাজবংশকে সম্পূর্ণভাবে পরাস্ত করে আহোম শামে এক শঞ্জিশালী মোঙ্গলঞ্জাতি 
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একাদিক্রমে সাত শ' বছর ধরে আসাম শাসন করে। আদিকালে এবং কিছু 
পরিমাণে আজকের দিনেও চুটীয়ারা মহামাতৃদেবীকে পৃজা করে তার 'কেঁচাইখাতী' 
( কাচাখাগী ) রূপে । ব্রান্ষণ্য প্রভাবে চুটায়ার? তাদের রাজবংশের উদ্ভব পৌবাশিক 
কাল পধন্ত টেনে নিয়ে নিঙ্েদের একটি ইতিহাস রচনা করেছিল। আহোমদের 
কাছে রাঞ্জা হারাবার পর টুটীয়ার1 অন্বা জাতিদের সঙ্গে মিলেমিশে যায় । তাদের 
অনেকে এখন ছড়িয়ে গেছে লখিমপু ব. ডিক্রগড়, শিবসাগর ও দরং জেলায় । 

মিরি-রা নিজেদের মিশিং' নামে পরিচয় দিতে ভালোবাসে । এরা আরও একটি 
বগুবিচিএ মোঙ্গল জাতি । চুটীয়াদের মতো এরাও বসবাস করে লখিমপুর, ডিক্রগড়, 
শিবসাগর ও দরং জেলার নদী-তীরবর্তী এলাকায় । আদিতে এর? সম্ভবত ছিল 
শ্তিব্বত-বর্মী তীঁষাভাষীদের সঙ্গে। তাদেরই একটা দলের সঙ্গে এরা দীর্ঘ পথ 
অতিক্রম কবে চলে আসে ব্রহ্মপুত্রের উত্তরে উপ-হিমালয়ের পাতা অঞ্চলে । 
সম্ভবত মিশিং-দের সঙ্গে সহযাত্রী হয়ে এসেছিল অকুণাচলের অকা, আবর বা আদি 
ও মিশিমি উপজাতিদের পৃরপুরুষেরা | মিশিং লেখক তরুণচন্দ্র পামেগামের অনুমান 
যেআবরদের মিয়ং ও ডামর1 নামে দুই গোষ্ঠী থেকে মিশিং-দের উদ্ভব । তিনি 
আঁরও বলেন আহোমদের হাঁতে চুটিয়াদের পরাজয়ের পর মিশিংরা পরত ছেডে 
সমহলে নেমে আসে । হিন্দধমে ধর্মান্তরিত এই মিশিংরা তাদের চিত্তাক্ষী লোকগীহ 
ও আনন্দপূর্ণ তের জন। বিখঠাত। 

উত্তরণঙ্জ এণং পশ্চিম আসামে সপ্তদশ শতক পযন্ত রাজ করেছিল কোচ-রী । 
টুটীয়: ও কাছাডিদেব যেষন পুবাঞ্চলীয় বোড়ে! বলা হয়, কোচ-রা তেমনি মোঁঙ্গল 
গোঁটার পশ্চিম অঞ্চলের সোড়ো । কেউ কেউ অনুমান করেন কোচদের আদিপুরুষ 
ছিল দ্রবিড, কিন্তু তাদের সরীরিক গণন দেখতো স্পষ্টই বুঝতে সাকা যায় যে ভারা 
মোঙ্গল বশ সম্ভ্বত। অনন্য তাদের মধে। এই উশ্য় জাতির সংমিশ্রণ ঘটে থাকা 
বিচিএ নয় । কৌ র। হিন্দুধমলাবলম্বী ও অসমীয়। ভাষাভাষী । তাদের বিখশাত 
ব্রাজ। পরণ!বায়ণ তার তাই টচিলারায়েব কাছে পরাস্ত হন। এরা দুজনেই ছিলেন 
শেখ পৈধ,ল গচাঁরক শ্রী শঙ্কারদেবের 1 1449-1509 খষ্টাব 1 একাস্ত উৎসাহী 
পুষ্ঠপোষক, 1 কোট বা সমগ্র ব্রহ্মপুত্র উপত'কায় ছড়িয়ে আছে । পশ্চিমে 
গায়ীলপা ছা ্লোয় এরা নিজেদের রাজবংশী বলে পরিচয় দেয়_সপ্ভবত এক 
কালে তার। যে শাসক-শ্রেণী ছিল, সেই কথা সগৌরবে স্মরণ কবার জনা । অরধূন। 
পশ্চিমবূঙগর অন্তর্গভ কোচবিহরি ছিল তাদের মূল শাসনকেন্দ্র; গোয়ালপাড়! ও 
কোচবিহার গরম্পরের পাশাপাশি । 


মাটি ও মানুষ ণ 


আরও একটি মোঙ্গলসম্তত জাতি হল মোরান বা মতক-রা। সূচনায় এদের ভাষা 
ছিল বোড়ো গোীর। পরে এরা অসমীয়া ভাষা গ্রহণ করে এবং আহোমদের 
অদ্ভাখানের পূর্বে আসামের পূর্ব প্রান্তে একটি রাজ্য স্থাপন করে। আহোমরা 
মতক-দের জয় করে তাদের রাজ্য নিজেদের রাজো'র অন্তর্ভুক্ত করে নেয় এবং নানা 
ভাবে তাদের উপর প্রভাব বিস্তার করে। খুস্টীয় অফ্টাদশ শতকে একটি বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়রূপে মতক-রা আহোমদের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণা করে কিছুকালের জন্য 
সিংহাসনও অধিকার করেছিল । ব্রন্গপুত্রের দক্ষিণ-স্থিত সৈখোয়াথাট থেকে ডিব্রগড় 
পর্যন্ত, সদিয়ার নিকটবর্তী অঞ্চলে অধিকাংশ মতক-এর বসবাস | চুটীয়া ও মিশিং- 
দের মতো দরং ও শিবসাগর জেলাতে ও কিছু কিছু মোরান বা মতক 'কাথাও কোথাও 
বসতি স্থাপন করেছে । 

আভতোমর! একমার মোঙল জাতি যাদের আসাম আগমনের কথ! ইতিহাসের 
পাতায় লিখিত আছে । এর কাঁবণ এই যে আহোমরা আমে বেশ দেরী ঝরে, 
1228 খষ্টাব্দে, এপং তারা শিজেদের কাধকলাপ লিখে রাখত 'বুরজী' (ন।-জানা 
কথার জাগার) নামক শ্রথিতে । এই সব পুথি হল ঘটনাপঞ্ী অর্থাৎ ইততিহাস। 
বোৌডে:দের পর একমাত্র আহোম-রা বহু শতাব্দী ধরে দূর দূরান্তরে নিজেদের প্রভাব 
বিস্তার করছে সমথ হায়ছিল। অন্বান্ মোঙ্গলসৃক্চ জাঁতিদের ভাষ। ছিল চীন- 
ন্তিবতী, কিন্তু আহেমদের তাষ! ছিল চীন-তাই গোষ্ঠীর । অঙ্গান্ত মাঙ্গলসম্তি £ 
জাতির মতে এদেরও আদি বাসস্থান ছিল পশ্চিম চীন । অন্াদের মতো। এরা কিন্ত 
দক্ষিণ দিতে, না নেমে, চলে শিয়েছিল উ্ ব্রহ্ম ও পশ্চিম মুনান-এর পাবতা অঞ্চলে। 
সেইসব অঞ্চলে তাব' শান সামে নিজেদের পরিচয় দিত। শীন-র। 'ষসব স্ুদ্্ 
ক্ষুদ রাজ। স্থাপন করেছিল তাদের মধো যেটি সব্শ্রেষ্, মপিপুরীদের কাছে সে রাজ। 
খাত ছিল পং নামে । আঠোমর। শিজেদের তাই বলে পরিচয় দিতে পছন্দ করে। 
উত্তর ব্রঙ্গ থেকে প্রায় না ঠাঁজার ভাই যোদ্ধাদের একট। দল সুকাঁফ!-র নেতিতে 
প্য়োদশ শতকের অগ্রতাগে নাগাভূমির পাতটক পরত শ্রেণী ভেদ করে নেমে আসতে 
শুরু কবে। নামপূপ ইয়ে শিবসাগরের সমতল ভূমিতে এসে পৌছতে তাদের সময় 
লেগেছিল প্রায় তেরে! বছর, 1225 থেকে 1228 অব পধস্ত | একট! উপনিধেশ 
স্থাপন করার মতে! উপযৃক্ত স্তান খুজে নিতে তাদের বেশ নয়েক বছর কেটে ায়। 
অবশেষে সুকাফ। বতমান মহকুম। সদর শিবসাগর থেকে কিছু দুরে টরাইদেও নামে 
একটি শহর স্থাপন করেন 1253 আন্ধে। ঘুরতে ফিরতে স্বকাফা ও তার অনুটর- 
বৃন্দের যে দীর্ঘ সময় লেগেছিল, তারই মধো আহোমরা মোরান, বরাহী প্ভৃতি 
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একাধিক জনজাতিকে পরাস্ত করে পদানঙ করে। এই ভাবে সৃত্রপাত 
হয় একটা দীর্ঘকালস্থার়ী রাজবংশের । এই বংশের রাজারা একে একে পূর্বতন 
শাসক সামন্তদের পরাভূত করে, সমগ্র ব্রহ্মপুত্র উপত্যক! জুড়ে এমন একটি বিরাট 
একচ্ছত্র সাত্াজা গঠন করে ষা নাকি ইতিপূরে স্বপ্রেরও অতীত ছিল। ব্রন্মপুত্রের 
টুই পার ধরে এই সাআজে'র বিস্তার ছিজ পশ্চিমে কোচবিহার ও দক্ষিণে কাছাড 
পর্যন্ত । আশেপাশে পার্বত্য রাজাগুলির সঙ্গে আহোম রাজার মিত্রতার সম্পর্ক 
রক্ষ। করে চলতেন ! হেম বরুয়ার মতে, 'এমনট! সম্ভবনার হয়েছিল যেহেতু ভার: 
যুদ্ধ ও শান্তি উয়বিধ অবস্থার সঙ্গে মোকাবেলা! করার মতো একট' কাধকর শাসন- 
যন্ত্র গঠন করতে পেরেছিলেন ।' একাদিক্রমে বনু বর্ষবণপী রাজাশাসনের পর 
আহোম রাজব'শ আসামের বুরঞ্শী অথাং ইতিহাসের ধারাকে আধুনিক কালের 
ইন্তিহাসের সঙ্গে যুক্ত করে দেন 1836 অবকে। সেই বছর উয়'পরি তিন তিন বার 
আসাম আক্রমণ বরে. লোকজন ধনসম্পত্িির অবর্ণণীয় ধ্বস সাধন কারে, প্রজাসাধা- 
রণের মনে সন্ত্রাসের সৃষ্টি ক'রে, বর্মী ব' মান-র। ইংরেজের হাতে আসামের শাসন 
হার তুলে দিতে বাধ) হয়। ব্রন্ষপুত্র উপত'কার সবত্র দিত বছু সংখাক আহোম 
এখনে! ছড়িয়ে আছে, তাদের অধিকাণ্শ বসবাস করে পৃবৃতন শাসনকেন্দ্র 
শিবসাগর জেলায়। 

আ।সাঁম রাক্ার বতম!ন নামট। খুব সম্ভন আহোমদের অবদান | অসমীয়ার। 
তদের দেশবে বলে 'অসমা, দেশের ভাষ। ও বাসিন্দাদের বলে 'অসপমীয়।।" সংস্কতে 
'ত-সম কথাটার অর্থ হতে যার সমান কেউ নেই অথব। প্রতিদ্বশ্দাবিহীন ; সেই অথে 
মহে।যাদর রাজশক্তিকেে অপরারজেধ বলে মনে করা হত । আবার এমনও হত 
পাতে গে প্রাবুতিব সৌন্দধষে আসামের মঘতুন। আর কোন দেশ সেই বলে আসামের 
নাম অসম) সতক্ুতে 'অসমা কথাটার আবার একটি অথ অ-সমান অর্থাং 
পাতা পর্বত নদা-উপনদী এষ্টিছ একটি জসমতল দেশ ৷ ক্টুর বাঞীকান্ত কাকতি 
গমাঁণ করার চেষ্টা করেছেন, পুরাতন অসমীয়। সুছিতে বাবহাশ আসাম কথাট। 
চাল ৩5 এসেছে একটি তাহ কিক! আতহোম শক থেকে | তাই এব প্রাচীন 
আ[7ঠীম সান চাষ কথাটার অথ হল 'পরাভিত তয়) নঞ্জাথে তার সঙ্গে 
চাচা আআ. উপস্ণ যোগ করলে হয় আ.চাম অর্থাং আিপরাজেয়' কিংব। 
'লিছেয? সি পা সামা কথাটার হঙ্গে আবার হয়তে। তাই বা আহোমদের 
দো ঠগিতি শাম শনি কথাটার কিছু সম্পর্ক থাকতেও পারে উকঈর কাকিতি 
লিখন: গশুযের কথা এই যে শান আক্রমণকারার। ভাহ বলে নিজেদের 
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পরিচয় দিত যে সময়ে, প্রায় তখন থেকেই স্থানীয় লোকেরা তাদের বলত আসাম, 
আসম, অসম ও অচম। ষোড়শ শতকে দরঃ-এর কোচ রাজাদের বিষয়ে সূর্যখডি 
দৈবজ্ঞ 'দরং রাঁজবংশাবলী' নামে যে ঘটনাসূচী রচনা করেছিলেন, তাতে বিজয়ী 
শাঁন্দের উল্লেখ করতে গিয়ে তিনি সবসময় 'অসম' কথাটি প্রয়োগ করেছেন । 
শঙ্কর চরিত গ্রন্থে শান্দের উল্লেখ করা হয়েছে আসাম, আসম, অসম প্রভৃতি নামে । 
বনু পরবত্খকালের “কামরূপর বুরঞ্ী গ্রস্থেও 'অচম' কথাটা পাওয়া যাঁয়।" এইসব 
নানা কারণে অনুমান করা হয় যে আধুনিক 'আহোম' কথাটা 'আসাম' থেকে 
এইভাবে : আসাম--আসপম--আহম- আহোম । ইংরেজর! 'অসম' অথবা “আসাম' 
কথাট। ইদরেজীতে লিপাস্তর করল /১১১/1৬ বলে। 

বোড়োদের মতে। আহোমরাও আসামের বিভিন্ন ভৌগলিক নামে নিজেদের চিহ 
রেখে গেছে । বোড়ে। 'দি' উপসর্গের মতো তাই 'নাম' উপসর্গেরও অর্থ হল জল 
অথব। নদী-যথা নামরূপ ও নামদাং। আহোম ভাষায় ব্রন্মপুত্রের নাম হল 
নাম-তি-লাও এবং নাম-দাও-ফি । এ দুটি নাম এখন অপ্রচলিত । 

আহোঁমদের আগমনের পর শান গোষ্ঠীর আর আর যেসব শাখ।-জাঁতি সেই একই 
পাতকৈ, পাহাড় অতিক্রম করে আসামে প্রবেশ করে, তাঁদের নাম হল খাম্‌ৃতি, শরা, 
ফাকিয়াল, আইতনিয়া, তরুং ও খামজাং । এরা সকলেই বৌদ্ধ, কেবল আহোমরাই 
বৌদ্ধ ছিল ন।। এ থেকে প্রমাণ হয় শানদের অন্য সব শাখা-জাতি সিয়াম ছেড়ে 
»লে আসে আহোমদের অনেক পরে-বৌদ্ধ ধম অবলম্বন করার পর । একসময়ে 
খাঁমতির। বসবাস করত যোরহাট মহকুমা ;, নানা কারণে তাদের সরে যেতে হয় 
অরুণাচলের লোহিত জেলায় । খাম্তিরা খুবই সংস্কৃতিবান জাতি । ফাকিয়ালরাও 
তদ্রপ ; এরাও সৃঠনায় আহোমদের সঙ্গে মিলে মিশে থাকত, পরে অরুণাচলেন 
তিরাপ বিভাগের নিকটবর্তী নাহরকটায়া, মারখেরিটা ও লিড অঞ্চলে নিজেদের 
বঙমান বাঁসস্বীনে উঠে যায়। নর, তুরং ও আইতনীয়।র| শিবসাগর জেলার 
গোলাধাট ও যোরহাট মহকুমীয় বসবাস করে। এইমব উপজাতি উনিশ শতকের 
অগ্রভাগে আসামে উপস্থিত হয়ে থাকবে বলে মনে হয়। বিখাত আহোম 
ইতিহাসবিদ সর্বানন্দ রাজকুমার এইপ্রকীর অনুমান করেন। তিনি আরও বলেন 
খামৃতির। যে উ্ুনুং ও আইতনীয়াদের নিজেদেরই ছুটি গোষ্ঠী বলে দাবী করে সে দাবী 
হয়তে! ভিত্তিহান নয় | এর! কেবল যে বৌদ্ধ এমন নয়, এদের জামাকীপড পরবার 
ধরণও একইরকম । নর!-রা আসামে আসার আগে সিয়ামের এই জ্ঞাতিকুটুন্ধদের 
সঙ্গে আহোমরা ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক রক্ষা করে চলত । আসামে আসার পরে তাদের 
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কাউকে কাঁউকে আহোম সমাজ নিজেদের যধো টেনে নেয় । অন্যের! ঘবাঁদ্ধ ধর্মে 
অবিচলিঙ থেকে নিজেদের জীবনত্বাত্রা অক্ষুপ্ রাখল । আসামের পূ অঞ্চলে এই 
শান উপজাতিরা এখনে? একটি লৌদ্ধ দ্বীপকপে বিরাজ করছে । উতর ব্রন্গের 
ইরারতী এদীর উৎস অঞ্চল থেকে শান উপজাতিদের প্রায় শযসময়ে সিংফো। নামে 
আরে। এক উপজাতি আসামে প্রবেশ করে। বৌদ্ধ খামতিদের পাশাপাশি বাস 
করলেও প্রিংফৌর। মবপ্রাণবাঁদী এদের ভাষার সঙ্গে শান্দের ভাষার যতটা না সাদৃণ্গ 
ভার চেয়ে নক বেশি সাদৃশ্য আবরিবদের চিন্বভ লী ভাষার সঙ্গে! লোহা থেকে 
অস্ত্রশস্ত্র ঠৈবি করায় সিংফৌদের পটু! ছিল সবসিদিভ। 

আসামে আধ হিন্দুদের শাছ ্রিশাখা অনেক | উইর বিনিঞ্িকৃমার বধরুয়া ঠীর 
'মাস্মর সাংকুতিক ঈতিহাসা গ্রশ্থ উপরি লিখিছ জনজাতিদেক পাপ দিয়ে, আসামে 
লাঁতিদ্দাদেক বস্বলিগিত জাতি শু শ্রেণীতে বিল্যাগ কারন ব্রা্ছণ, কায়স্থ, 


সনিকিত।, কচ, কেউট গণক ক দৈবন্জঞ, কৈবতী, কুমার 2 হা নে মধ শেষ 
টি জাত হল মাটির পার প্রস্থ তকারক 7 এই শ্রণী পিতা জনের শিতি হল পুরা তন 
্থ। « নঞ্বির এব বর্তমান সামাজিক অবস্থা ধইসব নাকের দমতলের আশাটে 
কানা দেখের সত পসবাস বরে সুডনাহ এরা এসেছিল পশ্চিম দিক 
থেকে! উত্তর ভারতের অঙ্তান্তা আগসন্ত্ৃত পাতিদের মতে! এবাও ছিল দীথদেহী ও 
স্বেলর্ণ াশিধ্ট । কলিতা-দের জীবিকার উপায় ছিল কি, কিনব আঙোম রাঁগাদের 
কালে যাদ্ধাশাশজ এরা আদের লারহের পবিছয় দিখেছিল। ব্রাঙ্গীণ এ কায়স্ত্ের। 
গ্রিক লিষ্ট দাক্ষা। কূটনীতি, রাবালস্। ও ধর্মীয় শিক্ষাৰ মজ। বছিগত বৃত্তি ত 
বগৃত থাক মুলত ঠাদেকই প্রচার বান্ীদমূহের পার সাঠহিলার সৃষ্টি ও 
অস্মীয়। ভাঁধার বিপাশ সাধন সন্ভলগর ঠয়াছল। 

ঘর্বপ্রপম আধের। ঠিক কেন সম জাসামের মহলে এসে উপস্থিত হয়েছিপ. 
(স কথ। নিচ্চর় করে তল। শন 1 আধ, দ্রবিড ও হাস্টুক জাতির সংমিশণের ফলে যে 
চিশ্ব সগতার উদ্ভণ হার ০৪ এসে উত্তর বিহারে পৌছেছিল খষ্টপৃব সপ্তম শতকে । 


সই সুঞে বলা যায় তখন থেকেই আধেরা আসামের মংস্পশে এসে খাকবে। তার 
সন্থ আগে, বেদসুহ সংধলনের সময়, অর্থাৎ খুষ্টপৃৰ দশম শতবেই, মোঙ্গল জাতির 
অন্তি্ লক্ষাগোচব হয়ে থাকবে । বোর হয় এটা সম্ভবপর হয়েছিল ইতিপূর্বে 
স।সাঁমে দ্রবিড ও অস্ট্রিক জাতির লোকেদের বসতি শ্বাপন করার ফলে। এদেশ 
থেকে ভাবা হয়তে! পশ্চিম খণ্ডের জআ্ঞাতিকুটুপ্বদের সঙ্গে কোন প্রকার সংঘোগ রক্ষ। 


করছিল। সেখানে তাদের এইসব দশোত্রেরাই 'অখন হিন্দ্র সভ্যতার বুনিয়াদ গড়ে 


ক্স 


ব 


০, 
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তুলছিল। এই সংশ্বোগ-রক্ষা-সম্পঞিভ অনুমানের সপক্ষে তথা নজিরের জন্য 
আমাদের শির্ভর করতে হয় মূলত ছি মহাকাব্য এবং বিভিন্ন পুরানের উপর । 
ঘৃষ্টপৃর্ব পঞ্চম শতক থেকে চতুর্থ শতকের মধে। বামায়ণ এ মহাভারত একটি শিদ্দিষট 
আকার ধারণ করে। সে যুগের প্রাগজেগাতিম ও কামরূপ নামে খ্যাত আমামের 
পশ্চিম সীমা লঙ্ঘন করে আর্ষদের এ দেশে আগমনের সেইটাই একমাত্র সঞ্ভাবা 
এতিহাসিক কাস। বিখাত চৈনিক পরিব্রাজক হুদ্ান গোয়া; 643 খঙ্টাঙ্জে খন 
আসামে আসেন তাপ আগেই এ দেশ ছিল কামরূপ নামে পরিচিত | তিনি স্বয়ং 
লিখে গেছেন ছে তিলি পৃরদেশে এসেছিলেন পুর-ন-ক-টন্নন ( পৌতুবধন ) থেকে, 
ক-লো-? ( করতোরা ) নামে একটি বড় নদী পার হয় তিনি পৌছেছিলেন 
কা-য়ো-সু-কে! অাত কামকাপে । বাষায়াণ বলা হয়েছে যে প্রাগজ্োোতিষ রাজা 
প্রতিঠ। করেছিলেন অমৃঠরাজস্‌ নাষে একজন আধ ব্বপতি ধার আদি নিবাস ছিল 
কোশী নদীর জরে । মহাভারতে আসামের উদ্লধ মাছে হত জেতিষ ও কামরূ” 
উড৬প্ন নামেই । এমনও হচ্ছে পারে ষে বু প্রচলিত পরাগ জোতিষ নামের বীলে 
নুতন কামন্প নানাট! মহীভাঁরতের সুগেই প্রচপিত হতে শুরু করেছিল | সেই জশ্যাই 
কনকসাল নকিয়া! চার 82115 71১001% ৮াঁ £970188 গ্রাঙ্থ এই মত প্রকাশ 
করেছেন যে গ্রাণপতজগাতিষ হিস আপামর অতি প্রাচীন নাষ, কিন্ত্ত মধাযুগ থেকে 
পুরাণে তন্ত্রে কামরূপ নামটাই প্রচলিত ছিল । বিদেহ বা উত্তর বিহারের প্রথযাত 
পৌরাণিক রাজা নরকামুর €দেশে এনে একটি নূতন রাজ। স্থাপন করেছিলেন । 
বির ইরসে চার জন্ম কিন্তু ভাকে লালন পালন করছিলেন । বিদেহ পাজ জনক । 
মহাভারতে বলে যে নরকাঁসুর ও ডার বংশের অন্যান্য রাজাদের রাধানী ছিল 
পাঁগজ্োোলিষপুর অর্থাৎ বর্তমান গৌহাটি শহরে। শক্তিশালী কিরাত রাজ। 
ঘটকাসুরাকে বধ ওরে! নরকানুর শিজেকে গ্রতিটিত করেছিলেন । ঘটকাসুরের পূর্বে 
এ দেশে রাজ করত মহীরঙ্গ দানবের বংশাবলী। নরকের পুত্ব ভগদত্ত ছিলেন 
একজন মহাবীর । কিরাত, চিন ও লাগরতীর-লাসী অস্বান্কা লান। জাতির সৈনিক 
দ্বার! পরিবৃত হয়ে কুরুক্ষেত্র মহারণে তিনি দুযৌধনের পক্ষ হয়ে যুদ্ধ করেছিলেন । 
এই সৈনিকের! যে মোজলসন্তুত, মহাভারত পড়ে তা স্পট বুঝা যায । উভয় 
মহাকাবে'উ এদের বর্ণনা দেওয়! হয়েছে--প্রিয়দর্শন, হেমাও, চর্স-পরিহিভ, উয়ুংকর 
ইত্যাদি বলে। রাজ'দের নামের সঙ্গে দানব, অস্বর আদি উপান্থি সূচিত করে ষে 
এর। ছিল অনাধ পংশোপ্তব । অপর পক্ষে নরকাসূর ষে উত্তর ধিহাঁর থেকে এসেহিল 
এবং তার পুঝ্জ ভগদত যে দুর্যোধনের হয়ে কুরুক্ষেত্রে ঘু্ধ করেছিল-_তা থেকে 
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অনুমান কর। যায় যে আর্য ও মোঙ্গলদের মধ্যে একটা ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক নিশ্চয় গড়ে 
উঠেছিল ইতিমধো। | এই সূত্রে স্মরণ রাখা! দরকার যে আধদের রচিত যজুর্বেদ গ্রস্থে 
কিরাতদের উল্লেখ আছে। এটা সম্ভবত হিন্দু সভাতার বিবর্তনে জাতিগত সংমিএনের 
ইঙ্গিত বিশেষ । মহাভারত ও অষ্টাদশ পুরাণের রচয়িতা, আধ সাহিত্তের জনক, 
৮ইবেদের সংকলন ও সম্পাদনা করেছিলেন যে বশপদেব তিনি শিজে নিশ্চয় ছিলেন 
একজন বর্ণসঙ্কর বাক্তি। তীর পিত। পরাশর ছিলেন ব্রাহ্মণ (আর্ধ) ও মাতা 
সতাবতী ছিলেন দাসের_-সম্ভবত দ্রবিড় বংশীয় কোনো ধীবরের কন্তা। পুরাণে ও 
তন্বে নরকাসুরের কাহিনী পডতে গেলেও আর্ধ ও আধেতর জাতির সংমিশ্রনের অনেক 
উদাহরণ দেখা যায়। এইসব কাহিনীতে বলা হয়েছে যে নরকাসুর প্রাগজেগাতিষে 
নিজেকে সুপ্রতিষ্টিত করার পর বনু ব্রাঙ্গকে এনে কামাখায় বপিয়েছিলেন। 
বিঝু নাকি, নরকাস্ুরকে বিশেষ সমাদর করতেন ও কামাখ্যা দেবীকে পুজা করার 
জন্য ঠাঁকে নির্দেশ দিয়েছিলেন । এইসব কাহিনী আসামে আধ উপনিবেশ পত্তনের 
ঘটনা সূচিত করে। অতঃপর ধ্মভ্র্ট হয়ে স্বয়ং দেবীকে নরকাম্ুর যখন পত়ীরূপে 
গ্রভণ করন্তে চায়, বিঞ্ুু ভার প্রতি বিরূপ হন। বাশি মুণির মতো! রাজ] ব্রাহ্মণদের 
উৎপীড়ন রতে আরম্ত করে, ষোলে। হাজার রমনীকে নিজ অন্তঃপুরে বন্দিনী করে 
রাখে । নিযুর তখন কৃষ্ণ অবতারের রূপ ধরে নরকাসুরের শাস্তি বিধান করতে 
আসেন এব* ভয়ংকর একটা যৃদ্ধে তাকে নিধন করেন। এই অনাধ দেশে কৃঙ্ণ 
শিশ্য় সসৈন্ন এসেছিলেন কোন আধ আক্রমণকারী রূপে । ইতিহাসে এইরকম 
একাধিক অশিযানের উল্লেখ পাওয়া যাঁয়। খুগ্টীয় 105 অবে ব্রক্দদেশের উত্তরাঞ্চলে 
রাজত্ব করতেও সমুদ্র নামে একজন শারতীয় রাজ! । ভারতের উত্তর পশ্চিম অঞ্চল 
থেকে অগ্র একজন রাজা সিয়াম দেশে রাজাপাট বমসিয়েছিলেন। এইসব বিজয় 
অভিষান নশচয় পটেছিল আসামের মধা দিয়ে । 

আরো খে জন পৌরাণিক রাঙ্ার সঙ্গে কৃঞ্চের সম্পর্ক ঘটেছিল তাদের একজন 
ছিলেন শোণিতপুরের ( বঙমান তেজপুরের । বাণ বাজ! এবং সদিয়ার নিকটবর্তী 
কুণ্ডিনের শঞ্সক | এদের দূজনাই ছিলেন অনাধ রাঞ্জ' এবং সম্ভবত মোগল বংশীয় । 
সপূর গুজরাটের দ্বারকা থেকে এসে বৃ স্বয়ন্থর সঙ! থেকে ভীগ্মকের কণ্তা রুক্সিণীকে 
হরণ করে নিয়ে যান। কুক্সিণী হরণের কাহিণী পাওয়া যায় ঘখানি পুরাণে 
'হরিবংশ' ও 'ভাগবত-এ। বাণ রাজার কাহিনী আছে হরিবশ' ৬ 'বিষ্ুঃপুরাপ'-এ 
বাণ ছিল নরকাসুরের সমসাময়িক, নরকের উপর প্রভাব বিস্তার করে বাণ তাকে 
ধের পথ থেকে বিদ্রীত করে । ফলে ফের হাতে নরক নিহত হয় । কৃষ্ণের পৌত্র 
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অনিরুদ্ধ পিতামহের পদাঙ্ক অনুসরণ করে আসামে আসে ও বাণ রাজার কন্ঠা উষার 
পাণি প্রার্থনা করে । উষার নির্জন প্রাসাদে অনিরুদ্ধ হাতে নাতে ধরা পড়ে এবং 
ক্রোধান্ধ হয়ে বাণ তাকে বন্দী করে রাখে । পৌত্রকে উদ্ধার করা কর্তবা মনে করে 
কৃষ্ণ উপস্থিত হলেন এবং বাণের সঙ্গে এমন এক ভয়ংকর ও স্ৃদীর্ঘ রণে গ্রবৃত্ত হলেন 
যে রক্তের নদী বয়ে গেল ( শোণিতপুর নাম হল তার থেকে )। বাণ অবশ্য পরাজিত 
হল, প্রেমিক-প্রেমিকার মিলন হল। এইসন কাহিনীকে অনার্ধ জাতির দেশে 
আর্ধদের অনুপ্রবেশের আখাঁন বলা যেতে পারে । ডক্টর সুনীতিকুমার চট্টরোপাধায় 
বলেন যে বাাঁসদেবের মতো! কৃষ্ণ স্বয়ং আধ রাজকুমার বস্দেব ও মথুরার অনার্য 
রাজা কংসের ভগ্রী দেবকীর সন্তান ছিলেন। কৃষ্ণের শিক্ষার মধ্যে প্রধান কথাটা 
হল বিভিন্ন মতের ও পথের মধো সমন্বয় সাধন । উদাহরণ গ্রুপ বল যায় দ্রবিডদের 
উদ্ভাবিত অ-বৈদিক পৃজা অনুষ্ঠানের কোন কোন অঙ্গ কৃষ্ণ গ্রহণ করেছিলেন। 
তেজপুরের উত্তরে অকা নামে ধে গিরিজন বাস রে তারা আজও বলে যে তারা 


বাণ রাজার বংশধর । 
এই পৌরাণিক মুগ থেকে শুরু করে বিশ্বাসযোগ। এ্রতিহাসিক তথাদি না পাওয়া 


পর্যন্ত অথাঁৎ খুপ্টীয় চতুর্থ শতান্দী অবধি, একাধিক রাজার কথা শোণা যায় যাদের 
ন'মের সঙ্গে কোন-না-কোন এঁতিহ্া বিজড়িত । তাদের সম্বন্ধে লে।কপ্রিয় কাহিনীগুলি 
আধ অনুগ্রবেশের ইঙ্গিতবাহী। পশ্চিম অঞ্চল থেকে ধর্মপাল নামে একজন ক্ষত্রিয় 
গৌহাটির কাছাকাছি কোন একট! স্থানে একটি রাজা স্থাপন করেন। তিনি নাকি 
উত্তর ভারত থেকে ্রাঙ্ষণের মতো কয়েখ থর উচ্চ বর্ণের হিন্দ এনে তার রাজে। 
বসিয়েছিলে+। ঠীার বংশের শেষ রাজা রামচন্দ্র উত্তর পূর্ব আসামে পৃথিবীর 
বৃহত্তম নদীবেষ্টিত দ্বীপ মাঞ্জুলীতে ঠার রাজধাশী স্থাপন করেছিলেন । আজো 
দাঁড়িয়ে আছে এমন ক্তিনটি সুউচ্চ দ্ুর্গগাকারের ভগ্রশেষের সঙ্গে তিনজন রাজার 
চিত্তাকর্ষী কাহিনী বিজড়িত আছে বলে শোনা যায়। একদ| যজ্ঞ করতে গিয়ে 
রামচন্দ্র তার সুন্দরী মহিষীকে ব্রন্মপূত্রের নিকট উৎসর্গ করেন । অন্তঃসত্বী রানী 
নদীর জলে ভাসমান অবস্থায় একটি পুত্রসম্তানের জন্ম দেন। অরিষত্ত নামে সেই পুত্র 
কালে বৈদ্যগড়ে একটি রা। স্থাপন করে। উত্তর কামরূপে এখনো সেই সুউচ্চ 
পর্গঞ্লাকারের অবশেষ দেখতে পাওয়া যায় । শিজের পিতাকে চিনতে না পেরে 
অরিমন্ত যুদ্ধক্ষেত্রে রামচন্দ্রকে হতণ করে। অরিমত্রকে আবার হত) করে ফেস্গুয়া। 
বৈদ্যগড়ের 16 কিলোমিটার পশ্চিমে ফেব্গুয়ী যে উচ্চ হর্গপ্রাচীর শিমাণ করেছিল সেই 
ফেন্গুয়াগড় আজো দেখা যায়। ফেব্গুয়াকে শেষ পর্নন্ত পরাস্ত বরে অরিমত্তের পু 
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রতুসিং, কিন্তু একজন ত্রাঙ্মণের অভিশাপে রত্ুসিং তার রাজ্য হারায় । অরিমত্তের 
অপর একজন পুত্র জোঙাল বলন্ু খুব উঁঢু করে দৃর্গপ্রাকার রচনা করে নিজের রাজ- 
ধানী সুরক্ষিত করতে চেয়েছিল । নওর্গী জেলায় জোঙাল বলহু গড় নামে হেই দুর্গ 
এখনো! দেখা যায় । স্থানীয় এক মোক্লল জনজাতি-বোড়েো কাছাড়ির! জে'ঙাঁলকে 
রাজচ্যত করে: এইসব লোক-কাহিনীর যদিচ কোন এঁতিহামিক ভিত্তি নেই, 
এগুলি থেকে অন্তত এইটুকু প্রমাণ হয় ষে বহিরাগত আর্মেরা যতটা পারে পুর্ব 
আহ্ামের দিকে অগ্রসর হবার চেষ্টা করেছিল -প্রয়োজনমতে অস্ত্র প্রয়োগ করেও, 
কারণ স্থানীয় লোকেরা তাদের বাধ। দিতে কসুর করেনি । ফিরিজ্ঞা-র ইতিহাস 
গেকে জানা যায় ধে কামকপের শজ্িশালী কোচ রাজা শঙ্কলাদিব বঙ্গ ও বিহার 
জয় বরে গৌড় বা লখোঁতি-তে রাজধানী স্ডাপন করেছিল। অতঃপর উত্তর 
ভারতের অন্য একজন সমান শক্তিশালী রাজা কেদার ত্রাঙ্গণকেও সম্পূর্ণ পরাস্ত 
করেছিগগ । অবশেষে ইরানের রাজা আকফ্রাসিয়াব-এর হাতে শঙ্কল পরাডূত্ত হয়-- 
অবশ্য 90,000 মোল্গল সৈহ্বোর এক বিরাট বাহিনী নিয়ে প্রচণ্ড যুদ্ধের পর | কেদারের 
দে শঙ্কালের সংঘর্ধ আর্ম অনুপ্রবেশের বিরুদ্ধে স্থানীয়-প্রতিরোধের অন্থতম দুষ্টান্ত | 
খুটায় চতুর্থ শতক থেকে আসামের ইতিহাসের একটি স্প্ীতর ছবি আমরা পাই। 
হান চৌয়াঙ-এর ভ্রমণ বৃত্তান্ত, বাণের হর্যচরিত এবং সবোপরি তাআফলক ও 
তাম্রশাসনগুলি মূল্যবান এঁতিহামিক তথের যোগান দেয়। এই সব তথোর সুত্রে 
আমর। জানতে পেরেছি থে বর্মণ বংশের পুস্তবর্মণ খুটায় চতুর্থ শতকে কামরূপে 
রাজত্ত করতেন। সেই ক'শের অন্যান্য রাজার সপ্তম শতব, অবধি নিরবচ্ছিষ্ 
বাজ করেছিলেন । শাঙ্করবধণ ছিলেন এই বংশের শেষ রাজ । বর্মণ বংশ 
শরকাসুরের বংশোদ্তব বলে মনে করা হয়। কামঞ্প ও ভারতের অন্তাগ্য অঞ্চলের 
মধেো। রাঁজনতিক এও সাংস্কতিক সংযোগ ষে ঘটেছিল তার সমধিত বিবরণ এই 
তিনশে। বছরের ইতিভাছে প!য়। যায়। বম্রণ রাজাদের অণেবেই অস্থমেধ হজ 
করেছিল: -এটা ক্রযবধমান আমন প্রভাবের অন্ততম প্রমাণ । পুস্তব্ণণ ছিলেন প্রথম 
চন্দ্রগুপ্তের সমসামসিক ও বাতিগত শিত্র। সেই যুগের কোন কোন বর্মণ রাজা 
মভারাজাধিরাজ উপাধি গ্রহণ করেছিলেন । এই সব বর্ণ রাজাদের মূধে। সবশ্রেষ্ঠ 
ও সবশেষ রাজা ছিলেন ভাস্করূরমণ । এর বিষয়ে এড.ওঅর্ড গেইট বলেছেন, 
'বর্মশ বংশের শ্রেষ্ঠ রাজা এবং মধাযুগীয় ভারতের অন্যতম উল্লেখযোগ। শাসক 
ত1স্করবর্মণ নিঃসন্দেহে অভিনিবেশ সহকারে অধ্যয়ন করার মতে! একটি এতিহাসিক 
চরিত্র। ভারত ইতিহাসের অপর একটি মহং নাম থানেস্বরের রাজ! হের সঙ্গে 
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তিনি বন্ধৃত্ স্থাপন করেছিলেন । ভার! পরস্পরের মধে। কেবল রাজদূত বিনিময় 
' করেছিলেন এমন নয়, মুল/বান উপডোৌকনও বিনিময় করেছিলেন 1 শা্চরবর্মণ 
শার্জ্ড ছিলেন ও শির জ্ঞানের ভান্ডার ব্ধন করার নথ নিয়ত যত্তবান ছিলেন । 
ছুয়ান্‌ চোয়াউ আসামে যাঁতে আসেন সেঈ উদ্দেশে তিনি খালন্দার আচাধ 
শীলভদ্রের কাছে পর প্রবণ করেছিলেন । চীনদেশের এই পরিব্রীজক আসামে 
এসে কামপ্ধপের রাজার জ্ঞানপিপাসা দেখে মুগ্ধ হয়েছিলেন । হর্ষব্ধধ কলোজে 
যে বিকাট ধঞ়সভ/র অধিবেশন করেছিলেন রাজা ও পরিব্রাক একদঙ্গে তাতে 
যোগদান করতে শিঞ্পেছিলেন । সঁচশোটি হাতির পিঠে অনুচর প্রিচর পরি 
হয়ে ভাস্করবমণ গিয়েছিলেন ঘসই পর্সসভার মুখ) অতিথি জপে 1 অধিবেশন শেষ 
হবার পর হুয়া ঠোয়াড তাক্চরবমনের কাছ থেকে বিদায় নেবার সময় প্রতিআ্তি 
দেন রাজার জন্য ভিনি লাস প্লচনাললী সস্কৃত ভাষায় অনুবাদ করাবেন। রাজার 
কাছ থেক একমত পাঁথিব উপহার যা তিনি সানন্দে গ্রহণ করে চীন দেশে 
গ্রহ)াবর্তন করেদ, সে হল িতরে লোমের আন্তর দেওয়। একটি পশমের টুপি । 
ভাস্করবর্মণ ছিলেন অরুঙদার, টার নঙ্গে মঙ্গে বর্মণ রাঁজবংশও লুপ্ত হয়ে যায়। 

বমণদের পর কামবূপে রাজত করেছে এমন তিনটি রাঁজ্বপশের উল্লেখ আমর। 
“দখতে পাট । ভাদের প্রথমাব সুচনা করেছিল শালস্তস্ত, ছিতীয়টি ছিল পাল বংশ 
এবং তৃতীয়টি খেন বংশ খন রাজাদের সময়ে মুসলমানেরা সবপ্রথম আসাম 
আক্রমণ কর খুপ্টীয় 1204 অবে সঅংট মহম্মদ ঘোরীর বঙস্থ সুবেদার বন্ভিয়ার 
খিলজী প্রথম খেন রাজা নীলধ্বঞজকে অ' চমণ করে এবং তার হাতে পরাস্ত হায়ে 
গালিয় বায়। বঙ্গের পরবী সুবেদার গিয়াসুদ্দীনও নীলধ্বঞকে আক্রমণ করেছিল 
1228 অত, এবং তাঁর রাজের একট আশ কেড়ে শিয়ে সুকেবালার অন্তড়ল্ঞ 
করেছিল। অতঃপর উপধুপিরি ৪ এবার আক্রমণ করে পাতানেরা খেন শাসন ও 
খেনদের বাজধাণা। কামতাপুর ধ্বংস করে ফেগে। মুসলমানলের এই অধিবার কিন্ত 
বছকাল স্থায়ী হয়নি । আক্রমণকারীদের অনেকেই কিন্তু বুয়ে গিয়েছিল এপেশে 
তারাই আসামের ঠাথম মুমলমান অধিবাসী । 

খেন বংশেক পতনের পর 1515 খুষ্টাবধের কাছাকাছি একট! সময়ে কোচর। 
শক্তিশালী হয়ে উততে থাকে । কিন্তু ইতিমধে) আহোমরাও পুরদিক থেকে তাদের 
রাজ বিস্তার করে আসতে শুরু করল। একেবারে উত্তর-পূর্ব প্রান্তে চুটীয়ার। রাজত 
করছিল, কাছান্ডিরা রাজত্ব করছিল মধ) আসামে । চুটীয়। ও কাছ ডিদের মাঝখানে 
ভূঞা নামে কয়েকজন ছোট ছোট রাজ' ব্রক্মপুত্র উপত'কায় প্রাধান্ত বিস্তার 
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করেছিল। আহে।নব। এদের প্রায় সকলকে অধীনস্থ করে এবং সমগ্র উপতাকাখণ্ডকে 
একত্র মিলিত করে একটি সাম্রাজ্য পরিণত করে । দীর্ঘ সাত শতাব্দী ধরে আহোমরা 
এই সাম্রাজ্য সুদক্ষ ভাবে শাসন করে-_যদিচ পশ্চিম অঞ্চলের কোচরা এবং একবারে 
দক্ষিণ প্রান্তের কাছাড়িরা আহোমদের হাতে সম্পূর্ণ পরাভূত হয়নি 

পর্বতে হোক সমতলে হোক, যেখানেই ক্ষুদ্র কিন্তু বিশিষ্ট কোন জাতি বা গোষ্টি 
নিজেদের বসবাসের একটা ব্যবস্থা করে নিয়েছিল, নিজেদের এতিহ্য অনুসারে তারা 
তাদের উপযোগী বিশেষ ধরনের রাষ্ট্রবাবস্থ'ও সেখানে করে নিয়েছিল । সেইসব ক্ষুদ্র 
ক্ষুদ্র রাঞ্জের হয় কোন অধিপতি বা গোষ্টীপতি থাকতেন ছোট ছোট যোপুদলের 
দলপতি রূপে । পাহাডে পরতে এখনও এই ধরনের রাজ। দেখ যায়। এইসব 
গোঁঠিগাধানদের বেশির ভাগের সঙ্গে আহোমরা স্বদা সদ্ভাব রেখে চলত---এমন কি 
বিবাত এম্পর্ক স্থাপন করেও । কিন্তু এইসব ছোট ছেট রাজ। বিষয়ে এতিহাসিক 
তথাাদি বিশেষ কিছু পাওয়া যায়না কারণ এইসব গিরিঞনের! লিখশ-বিদ্ি। 
গানত না। 

মক্টাদশ শতকের শেষ দিকে কুশাসন জনিত আন্তরীন কলহ-কোন্দলের ফলে 
আহোমদের মধে। ভাঙন ধরে। 1818 খস্টান্দে হাজারে হাজারে ব্র্ষদেশীয় 
সৈম্তসামন্ত আসামের উপর আক্রমণ চাঁলায়। তাদের ডেকে এনেছিল গোহাটির 
আঠোম রাজ।পাল, বদন বরক্ষুকন। আহোম রাজের মন্ত্রী ছল বদনের বৈবাহিক, 
উওয়ের মধে। বনিবনা ছিল না। স্বয়ং রাজার আচরণও ছিল অশোশঙন এ অসঙ্গত | 
কিন্তু বদনেব আমন্ত্রণে বমীর। যে আসে তা অশ্বায় দূরীকরণের গা ততট। নয় যতট' 
লুঠতবাজের জন্বা। অবাধ লুঠনের লালসায় তারা দ্বিতীয়বার, 1319 অব, এল" 
তৃতীয় বার, 1821 অবে, সমগ্র আসাম অধু।ষিত করে । 1819 থেকে 1824 পথন্ত, 
নৃশংসভাবে নরহ'ভ) করে. বিষয় সম্পত্তি লুষ্ঠন করে, গ্রামের পর গ্রাম অগ্রিসাং করে, 
অবলীলায় স্ত্রীজাতির সন্মান হানি করে, এই বম লুটেরার দল কাত পাচ বছৰ ধরে 
আসামের উপর তাঁদের দ্ুঃশাসন চালিয়েছিল । এব ফলে সাবা দেশ ধ্বংস হয়ে যায়, 
সমগ্র সমাজ-বাবস্থ, ভেঙে টুরমার হয়ে যায়। প্রায় 30009 মানুষকে বর্মীবা বন্দী 
করে নিয়ে যায় নিজেদের দেশে দাস করে রাখবে বলে । আসামের পায় অধেক 
মানুষের শিরশ্ছেদ কবে। লন শতাব্দী ধরেষে রাষ্ট্রিক ও সামাজিক বাবস্থা অলে 
অলন্গে গডে উঠছিল. তার ভিত্ত্িমুল এর। ডেঙে দেয়। সন্ত্রান্ত শ্রেণীর বক্তির সীমান্ত 
অতিক্রম করে পালিয়ে যার়। অনেকে আশ্রয় নেয় পাহাড়ে পরতে । চাঁষবাসের 
উপায় [ছল ন। বলে গরিব মানুষেরা বনজঙ্গল থেকে কছুকন্দ জোগাড় করে 
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কোনপ্রকারে প্রাণধারণ করত। কিন্তু শেষপর্যন্ত যখন বর্মী মানদের সঙ্গে ত্রিটশের 
সংঘর্ষ বাধল গোয়ালপাড়ায় তখন ব্রিটিশরা তাদের উন্নততর অস্ত্রশস্ত্র ও রপকৌশলের 
সাহাযো ওদের হটিয়ে দিয়ে সম্পূর্ণ পরাস্ত করল! এর ফলে 1826 অবে যান্দাবু-র 
সন্ধি স্বাক্ষরিত হয় এবং তারই শর্ত অনুসারে ত্রহ্মদেশের রাজা! আসামকে ব্রিটিশের 
হাতে সমর্পণ করে । যেসব দেশ নিয়ে তথাকথিত ব্রিটিশ ভাবত গঠিত তাদের মধে। 
সর্বশেষ দেশ হল আসাম! তাই একজন অসমীয়া কবি বলেছেন আসাম হল 
ভারতের সর্বকনিষ্ঠ কম্ম! 'ভারতর নুমলী জী'। 

স্বাধীনত' লাভের পর ভারতের তাবং জনজাতি ও গিরিজনের! চাইল নৃতন ভারতে 
তাদের ন্যাষ' স্থানটুক অধিকার কবে নিতে । জহরলাল নেহরুর নেতৃতে ভারতের 
জাতীয় সরকার এমন সব পরিকল্পনা শ্রস্তত করতে পাগলেন যাতে গিরিজন, 
হরিজন ও জন্জঠত্িিদের বিকাশের পথ খুলে যায় এবং তারা ভারতের অন্যান 
ভ্রাতৃব্ন্দের সমকক্ষ হয়ে উঠতে পারে । স্বাধীনতা উচ্চ আশা ও নূতন আকাঙ্ষার 
পথ খুলে দিয়েছে । কিন্তু গারত সংবিধানের ষষ্ঠ অনুসূচির তালিকাভূক্ত বিভিন্ন 
মোঙ্গলসম্ভৃত জনজাতিরা নাশ! দিক থেকে অন্যান্থদের তুলনায় পিছিয়ে পড়ে আছে । 
সেই কারণে শার' যাতে আধুনিক কালের অগ্রগতির সঙ্গে নিজেদের খাপ খাইয়ে 
নিচে পারে তার জন্বা বিশেষ সবযোগ সুবিধ! দেবার বাবস্থাদি নেওয়া হয়েছে । এইসব 
হরিজন, গিরিজন ও অন্বান্ন অনৃষ্নত জাতিদের শিক্ষাদীক্ষার জন্য বৃন্তিদানের বস্থা 
করা হয়েছে, জীবিকার জন্থ সরকারী চকিবীতে নিয়োগের সুবিধা দেওয়া হয়েছে 
এর" বিধানমগ্লীতে তাদের নিবাচিত এতিনিধিদের জন্য আসন সংরক্ষণ করা 
হয়েছে । গ!রোদের জন্তা, খাসিয়। ও জয়ন্তীয়াদের জন্য, মিকির ও কাছাড়িদের জলা 
নাগ! ও মি্োদের জন্য. ছয়টি স্থায়তু-শাসিত জেলা-পরিষদ গঠন করা হয়েছিল। 
স"বিধান-অনুসারে নেফাঁকে আসামের অংশ বলে ধরা হলেও, কেন্দ্রীয় সবকার 
নেফাকে নিজেদের শাসনে রেখেছিলেন যাতে এ অঞ্চলের জনজাতি নিজেদের 
€ চিভ1 ও প্রবণতা অনুসারে বিকশিত হয়ে উঠত পারে ।' সেই নেফা। এখন অরুণাচল 
নামে একটি কেন্দ্রশাসিত রাজাক্ষেত্র । অরুণাচলের দূর দৃরাস্তে গ্রামে গ্রামে হুল 
স্থাপন কর? হয়েছে, সমতল থেকে বনু শিক্ষক গিয়ে সেইসব স্কুলে শিক্ষাদান করেন । 
নাঁগাদের নিজস্ব গ্রাম-শাসন-পদ্ধতির সঙ্গে সংগর্তি রেখে অরুণাচলে পঞ্চায়েত প্রথা 
পবর্তন করা হচ্ছে। তিরূপ, লোহিত, চিয়াং, সুরনশিরি ও কামেং বিভাগ নিয়ে 
অরুণাচল প্রায় 35,000 বর্গমাইল জায়গা জুড়ে বিস্তৃত। এর উত্তরেই তিব্বতের 
সীমান্ত । এখানকার জনজাতিরা অল্লে অল্পে অখিল ভারতের বনু প্রশস্ত 
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জীবনধারার সঙ্গে যুক্ত হবার আকর্ষণ অনুভব করতে লেগেছে । সেদিন পর্যন্ত একজন 
মনোনীত সদস্য কেন্ত্রীয় রাজ্যসভায় অরুণাচল জনাতির প্রতিনিধিত্ব করতেন । 
ভারতের খাদ্য ও কৃষি-মন্ত্রকের ভঁতপূর্ব উপমন্ত্রী দাইং ইরিং বহুকাল ধরে এইভাবে 
নেফ। উপজাতিদের প্রতিনিধিত্ব করেছিলেন । সন্প্রডি তিনি পরলো কগমন করেছেন । 
কিছুক'ল আগে লুগ্ছের দাই নামে একজন নাগ! তরুণ জনজাতির জীবনের একটি 
বাস্তবসম্মত ছবি রচনা করেছিলেন, অসমীয়া ভাষায় লেখ। তার একটি উপন্যাসে । 
ভারত সরকার সাহিত্য পুরস্কার দিয়ে লুয়ের দাইকে নন্বানিত করেছিলেন । দাইঃ 
ইরিং ও লুগ্জের দাই উভয়েই সিয়াং অঞ্চলের আদি বা আরব গোষ্টির মানুষ । 

পরতে প্রান্তরে গ্রামে শহরে স্বাধীনত+ নানাবিধ পরিবর্তন ঘটিয়েছে । নুতন নৃতন 
নগর পও্ঁন হয়েছে। বহু কারখানা খোলা হয়েছে, স্কুল কলেজের সখ)! বৃদ্ধি পেয়েছে 
প্রচুর । 1951-অর্খে আসাম প্রদেশের জনসংখ্যা ছিল 90 লক্ষ 1968-অনে 
দাড়িয়েছিল 144 লক্ষ্তে । 1966-6?-অবেে সেই সংখ্য। 20 লক্ষ অতিক্রম করে 
ষাঁয়। পূর্বের তুলনায় জীবনষাত্র। কঠিন ও জটিল ₹ওয়। সত্তেও নূতন পরিবর্তনের 
ফলে ক্ষতিপূরণ হয়েছে কিছু কম নয়! জনজাতীয় ভাতে বোন। বিচিত্র নকশার 
বন্ত্রীদি নশরধাসীদের মন মুগ্ধ করছে আজকাল। ইতিপূর্বে যেসব পূর্বাপর এঁতিহ্থ- 
বাহী লোকসংগীত ও লোকন্বতা গ্রামের চতুঃসীমার মধে সীমাবছ্। ছিল এবং গ্রামের 
বাইরে যা ছিল অনাদৃত ও অবহেলিত আজ সে-সব শিক্ষিত এ উচ্চপদস্থ লোকেদের 
মনোরঞ্রন করছে । লোকসংগীতের স্বর ও লোকন্বতোর ছন্দোভক্ক আধুনিক রুচির 
সঙ্গে খাপ খাইয়ে আজকাল প্রথটাত সব বঙ্গমঞ্চে পরিবেশিত হচ্ছে । হারতের 
রাজধানীতে প্রজাতন্ত্র দিবসের সাস্থ!ংসরিক উংসবে যোগদানের অংমন্ত্রণ লাভের অন্ত, 
লোকশিল্পীদের বিভিন্ন দল পরম্পরের প্রতিযোগিতায় কোমর হেঁধে লাগতে শুর 
করেছে ! যে-সব গ্রামীণ সংগীত শিল্পীর খটাতি ইতিপূর্বে গ্রামের চত্ুঃদীমার মধেই 
আবদ্ধ ছিল, আজ তারা বিরাট বির।ট সমাবেশে ভীদের মংগীত পরিবেশন করছেন, 
রেডিয়ে।-যোগে তাদের কণ্ঠস্বর গিয়ে পৌছচ্ছে হাজার হাজার শ্রোতার কানে । বন্ত 
বন্ছ লোকের কাছ থেকে তারা প্রশংস! অর্জন করছেন! শহরে নগরে দুরদুরাশুরের 
হ্বনজ্জাতিদের গ্রাম থেকে আগত শিল্পীর তাদের চটির'তীত কালের বাদ্যযক্সাদি 
নিয়ে ন্ৃত্যগীত পরিবেশন কঙ্গুছ। এই সরল জনগণ সধ-ভারতীয় বিরাট 
রাষ্ট্রচেতনা নিজেদের মধে। অনুভব করছে এবং এই নূতন জাতীয় সংহতির বেদীতে 
নিঙ্জেদের অর্থ দান করছে। গৌহাটি তথা রাজধানী দিলীতেও আবরদের জামা- 
পরিহিত হরুণ ভারতীয়দের দেখতে পাওয়। এখন আর বিচিত্র নয়। বোড়োদের 
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নিজস্ব ফালি ব1 গলবস্ক এখন বৌঁড়ে!-নয়-এমন লৌকদের গলায় শোভা পায় । 
মহিলারা নাগাঁদের শাল বাবহার করতে লেগেছেন। নাগা বর্শার রূপকল্প বা 
ডিজাইন এখন নেকটাই-এ শোভ পায়। লিতা ব্যবহার গৃহস্থালীর সামগ্রীতে 
উত্তরোত্তর বেশি করে লোককল! সম্মত ভিজাইন দেখ যাচ্ছে। 

বিস্ত জাতীয় জীবনে এই বিরাট পরিরবর্তনের একট। অন্ধকার দিকও আছে । 
স্বাধীনতা এমন দন অজ্ঞাতপূর্ধ স্বখসুবিধ| হাতের নাগালে এনে দিয়েছে যে এর ফলে 
একট। উগ্র আজ্মসম্মান বোধ কিছু কিছু মানৃষকে মানুষের কাঁছ থেকে বিচ্ছিন্ন করে 
নিচ্ছে । অগ্রণী ভায়েরা এইসব অনগ্রসর মানুষকে অবহেলা ভরে পিছু েলে 
যে রেখেছিল এক কালে -সেকথ। অস্বীকার করার তো নেই! এদের অনেকে 
অবশ্য স্বদূর অতীত কাল থেকেই নিজেদেক বিচ্ছিন্ন করে রেখে এসেছে, বৃহত্তর জগতে 
বেরিয়ে আসাব কোনে। প্রচেষ্টাই তীর! করেনি । এরা যে-সব অঞ্চলে বসবাস করত, 
সেগুলি গ্েল। ব7 মতবরুমা-কেআ থকে বহুদ্বরে এ পর্গম অঞ্চলে অবস্থিত ছিল বলেও 
বৃহর্তর জনসমাজ এদের বিচ্ছিন্ন করে রেখেছিল । আধুনিক জীবনের সধস্তরে 
এদের পক্ষে যোগ দেওয়। কঠিন । দেশের সরকার ও সংবিধানের রচপ্সিতারা কোন 
কাঁপেই এদের গ্রতি সহানুভূতি শুন্য হন শি। কিন্তু অগ্রণী ও অনগ্রসর বক্তিদের 
মধে। ববধান এতই বিস্তীর্ণ যে উভয়ের মধে। সেতু রচনা খুবই সময়সাপেক্ষ। 
তথাকথিত অঞ্ণী ব'ক্তিরা অনেক ক্ষেতে এমনই সংস্কারচ্ছন্ন যে তাদের কাছ থেকে 
যে-প্রকার সহায়ক ও সহানুভূতিশীল মনোভাব আশ! করা হয়েছিল, সে-আশা 
সঞ্চল সময় পূর্ণ হয়নি । এর ফলে স্ব"।বতই এই সন হ্ভাগা লোক শিরাশ হয়ে 
পড়েছে এবং কোন কোন ক্ষেভে অস্থির হয়েও পড়েছে । বিপ্বোহী নাগা ও 
মিজোরা যে অনেক সময় পৃথক রাষ্ট্রিক ও প্রশীমনিক সংগঠনের দাবি করে, এমন 
কি ভারত থেক বিচ্ছিন্ন হয়ে যাবার জন্যও আন্দোলন বরে এ সমস্তই হল তাদের 
সেই বিপুল নৈরাশ্যের বহিগরকাশ । তাদের আশী-আকাক্ষ। পূর্ণ করার জন্য কিছু 
প্রশাসশিক পরিবতন করতে যে হয়নি এমন নয়। 

নাগাপাহাড় জেলাকে আসাম থেকে কেটে নিয়ে নেফার ট্ুয়েনসাং বিভাগের 
সঙ্গে জুড়ে দেওয় হল 1960 অবে, নূতন নাগালগাণ্ড রাজ) গঠন করার জন্য । এর দশ 
বছর বাদে, 1970 অবে আসামের অভ্যস্তরদ্ব আবও টি জেলা, খাসি-জয়ন্তীয়া 
পাহাড় ও গারে। পাহাড়, একত্রযুক্ত করে মেঘালয় নাম দিয়ে একটি স্বায়ত্রশা সিত 
উপরাজা গঠন রা হল। আত্মগোপনকারী নাগা ও মিজোদের সশন্ত্র বিদ্রেহের 
কথা সুবিদিত। খাসিয়া ও গারে! নেতৃবৃন্দ একক্রযুক্ত হয়ে একটি পৃথক পার্তয 
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রাজ। গঠনের জন্য যে-আন্দোলন টাঁলিয়েছিলেন, তা এমনি এক দীর্ঘমেয়াদী সমস্যা 
ষে তার সমাধানের প্রশ্নটি জওহরলাল নেহরু প্রমুখ রাষ্ট্রনেতাদের মন বিভ্রান্ত 
করেছিল অনেক দিন ধরে। ইতিমধো পরিত্ক্ত তাদের একটি পবিকল্পনায় 
প্স্ত।ব করা হয়েছিল যে পার্বতীয় ও সমতলীয়দের জন্য পৃথক পৃথক সংগঠন থাকবে 
এবং প্রতে।ক সংগঠন হবে স্বাধীন ও স্বয়ংসম্পূর্ণ । কিছু কিছু লোক এই প্রস্তাবের 
সুযোগ শ্রহণ করার উদ্দেশ্যে নিজ নিজ সম্প্রদায়ের জন্য এইরকম সংগঠনের দাবি 
করতে লাগল । প্নেনস্‌ ট্রাইবেল্‌ কাউশ্গিল্‌ অর্থাং সমতলীয় জনজাতি পরিষদ 
স্বজাতিদের উন্নত্তিকলে ব্রন্মপুত্র নদের উত্তর তীরবর্তী সমগ্র অঞ্চলে অনুরূপ পৃথক 
স”্গঠনের দাবি করেছে । তাই-মোঙ্গল পরিষদও (বর্তমান নাম উঞ্জনি অসম রাজা- 
পরিষদ ) আহোম বা! মোঙগলসভ্ভূত জাঁতিদের জন্বা শিবসাগর ও লখিমপুর জেলায় 
এইরকম বরস্থার দাবি করেছে । মেঘালয় গঠনের পর মিকির ও উত্তর কাছাড়ের 
সতযুক্ত জেলা পরিষদকে ছুটি পৃথক ছেল পরিষদে বিভক্ত করা হয়েছে । 
গোয়ালপাড়ার কৌকরাঝার অঞ্চলের অধিকাংশ অধিবাসী বোড়ো জাতীয় বলে 
সেখানে 'একটি নৃন্ন মহকৃম' স্থাপিত হয়েছে । তেমনি হয়েছে লখিমপুরের ধেমাঞ্জিতে, 
কারণ সেখানে মিরি বা মিশিংরা সংখায় গরিষ্ঠ ! বোড়ো! অধ্যুষিত অঞ্চলগুলিতে 
সমস্ত প্রাথমিক বিদ্যালয়ে বোড়ে! ভাষ' প্রবর্তন করা হয়েছে, এবং আসাম সরকার 
সেইসন অঞ্চলের মাধামিক শ্তরেও বেড়ো প্রবর্তন করায় সম্মত হয়েছেন । অন্থান্থ 
কয়েকটি ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সম্প্রদায়ও যেখানে যেখানে তাদের সংখাাধিকা সেখানে সেখানে 
নৃতন মহকুম! স্থাপনের দাবি করেছে। 

গোটা! আসাম দেশটা এইভাবে খগ্ড-ছিন্ন হয়ে যাচ্ছে_ এমন কথা বলার জন্য এইসব 
ঘটণ্ঠর অবতভারণ! করছি না। এইঠাব উল্লেখের একমাত্র কারণ এইটুকু দেখাবার 
জন্য যে নুতন ভারতে নূতন নুতন আশ! ও আকাজঙ্ষা আত্মপ্রকাশের নানারকম 
পথ সন্ধান করছে । এইসব দাবি দাওয়া সেই আশ! আকাঞ্ষার বহিঃপ্রকাশ। 
আসলে, আসাম দেশে বু হিন্ন ভিন্ন জাতি বা গোঠী পপ্রম্পর দেওয়া নেওয়া 
মেলামেশার সুত্রে বতমান আসামের জনগণকে গড়ে তুলেছে । আসামের সংস্কৃতি 
'€ এইসব জাতি বা গোঠীর আন্তঃমিভ্রিত সংস্কৃতি । ডক্টর সৃনীতিকূমার চট্টোপাধ্যায় 
বলেছেন, 'ডাতিতে জাতিতে কিংবা" ১স্কৃতিতে সংস্কৃতিতে যখন পরম্পর যোণাযোশ 
ঘটে, তার গ্রভাঁব কখনো একপেশে হতেই পারে না ।' 
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ডক্টর ভেরিয়র এলউইন্‌ 1955 অন্দে প্রথম যে বার অরুপাচলের স্বরনশিরি 
বিভাগের অতি উত্তরে টাগিন অঞ্চলে সফরে গিয়েছিলেন গ্রামের প্রবীন প্রধানকে 

ডেকে শুধিয়েছিলেন, 'আচ্ছা, বলতে পারে: জগতখানা সৃষ্টি করল কে ?' জনজাতীয় 
মোড়লটি সঙ্গে সঙ্গে জবাব দিয়েছিল, 'বঙ্গতে পারব ন!। আমি করিনি এইটুকু 
বলতে পারি । আমার জন্মের অনেক আগেই বাপারটা ঘটে থাকবে ।' ঈম্বর 
ও ত্রঙ্মাণ্ড সম্বন্ধে সেই মোড়ল ও তার অনুচরদের সতাই যে কোন ধারণ! ছিল না, 

এমন নয়। বৃদ্ধ মুখ খুলতে চায়নি; সে ভেবেছিল কিছুদিন আগে একটা যে 
শোকাবহ ঘটনা ঘটেছিল, সায়েব পরকারের হয়ে পেই বিষয়ে তদন্ত করার জন্য 
তাদের সেই দুর্গম দেশে এসে থাকবেন । ঘটনাটা আর কিছু নয়, প্রধানের জনাকয়েক 
অনুগামী আসাম রাইফেলস-এর একদল সৈনিককে শিশ্চিহ, করে দিয়েছিল ।' 

4৯011950101 01 2 গ্রন্থে এল্উহ্ন্‌ লিখেছেন যে সুবুহং জণজাতি আবর 

বা আদিদের গোটীবিশেষ টাগিনদের বিশ্বাস, স্বর্গে সবময় কর্তৃত করেন ভশি-পলো 
অর্থাৎ সৃ্-চন্দ্র দেবতা! 'এই দেবতা স-দর্শী, ইশি সতে'র সাক্ষী, ইনি মানুষকে পথ 
দেখিয়ে দেন, তাকে রক্ষ! করেন, তার প্রতি কৃপা করেন। সবোগপরি যেহতু তিনি 
সতের প্রত তার নামে যে শপথ গ্রহণ কর। হয় সে শপথ সবচেয়ে বেশি কাধকর..। 
সিয়াঙ থেকে উত্তরপূর্ব কামলা পযন্ত এবং সম্ভবত তারও বাইরের বিস্তীর্ণ অঞ্চলে, 
জনবিশ্বাদের অন্তরালে থেকে, ডনি-পলে! আদি জণজাতির বাঙল্ন গোষ্টর মধো 
এক বপ্ধনের শক্তি রূপে কাজ করছেন । তার সবচেয়ে বিশিষ্ট গুণ হল সত) ও শিব । 
হয়তো সেই পথে আদি ধনের বিকাশ সাধন সম্ভবপর হবে । সেষাই হোক, ূর্ যে 

এক অতি সুপ্রাচীন দেবতা এবং অনেক উন্নততর সভ/তাও যে সৃষধের পুজা করে 
এসেছেন-_-ত নিয়ে তো কোন সন্দেহ ৮নই | 

জনজাতিদের মধ্য ঈশ্বর ও সৃষ্টি বিষয়ে ধারণা অনেক ও বন্তবিচি-_-ত৭ গুণে শেষ 
করা যায় না। তাদের মধ্যে করেকটি সুসভ্যতর ও উন্নততর সভ/তার পরিচায়ক । 
আসামের সমতল খণ্ডে বসবাস করে মিটি অথবা মিশিংরা।। এদের বিশ্বাস চন্দ্র ও 
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পৃষ থেকে এদের উদ্ভব এবং চন্দ্র হলেন দেবতা ও সূ্ দেবী । তিরাপ-এর টাংসা-র। 
একটি লোক কথায় তাদের নিজেদের বিশ্বাস বঞ্ত করে বণেছে-সুদূর অতীতে 
কেবল দিনই ছিল, রাত্রি ছিল না, কেননা চন্দ্র ও সূর্যে অধিঠিত দেবতারা আকাশে 
উদিত হয়ে আলে! দিতঠেন- একজনের পর আরেকজন । পান্দাম আদি-রাও বিশ্বাস 
করে যেসূর্য অস্ত যাবার সঙ্গে সঙ্গে সেকালে চন্দ্র উদিত হত. ফলে কখনো অন্ধকার 
হত না। যখন আর্ধদের মধো চন্দ্র বংশীয় ও সূষ বংশীয় রাজারাজডাদের কথ? পড়ি, 
এইসব সরল মানুষের সরল বিশ্বাসের কথা আমাদের মনে পড়তে বাধ্য । 

যে-সব বিভিন্ন জাতি ও উপজাতি আসামে বসবাস করছে এসেছিল, পরস্পরের 
উপর তার! প্রঠাব বিস্তার করে এসেছে বলা থেতে পারে। আঘযের। তাদের উন্নততর 
সংগঠন ক্ষমতা ও সুবিক্শিত ভাষার সাহাযে। নিঃসন্দেহে সমগ্র দেশের উপর 
প্রাধান্া বিস্তার করতে পেরেছিল। কিল্ত আমামে আগত আমদের খানিকটা বাঁধ। 
হয়েই কোন কোন অনার্ধ দেবদেবী ও আচারি অনুষ্ঠান গ্রহণ কর্পতে হয় । তারা 
শিবকে। গ্রহণ করলেন কিরাতদের কাছ থেকে আন গ্রহণ করলেন কামাখণকে, 
স্তিনিও কিবা হদের দেবী ছিলেন বলে অদ্থমান করা হয়। উগ্র বিরিঞ্চি কুমার 
বরুয়। বলেছেন, সাধানুণ ভাবে বল। চলে যে আসামের লোকসংক্কৃতির সঙ্গে ভারতের 
মন্যাঙ্া অঞ্চলের চলোকসংদ্কীতির অনেক সারৃশ্য আছে। আগামের বহমান 
বাসিন্দাদের পৃরবপুক্রষের। যেসব 'অবদান রেখে গেছেন, সেগুলি পরস্পরের সঙ্গে 
মিলে মিশে সুন্দত্র ভাবে সমস্থিত হয়ে গেছে বলা চলে । নান! ধার। এসে মিশেছে 
এই মহানদীতেি--তাদের মধ্যে তিব্বত-বমী ধাঁঞার গ্রঙ।বটাই সণ চেয়ে তবল। 
মিশর, এারত প্রতি মানব সভ/তার প্রাচীন সব কেন্দ্রে দেখা যান, সভ। মানুষের 
পমাজ সচে্ণতার অগ্ততম প্রকাশ হল গো-জাতির পুজা! মূহঞ্জোপারের 
ধ্বংসাসশেষের মধে। ষণ্ডের রূপকঞ্প আবিষ্কৃত হয়েছে । শিবের অন্ত একটি নাম 
পশুপতি। আসামের গ্রামবাসীরা তাদের সবগ্রধান উৎসব বিছ্ছ-তে এক ধবনের 
গোজ্াতি পূজ। পালন করে। আসামের জনজাতিদের এমন কয়েকটি উৎসব 
ও সামাজিক অনুষ্ঠান আছে গেখানে বন্যা মহিষ বলিদাল হয় ' 

বিশ্ববদ্পা্ের সৃষ্টি হল কীভসে ? যে আর্মেরা সবপ্রথম ভারতে প্রবেশ 
করেছিলেন তাদের ধারনা ছিল, সৃষ্টির আদিতে ছিল কেবল জল, জল ছাড়! কিছুই 
ছিল ন!। খখেদ-এর মতে পঞ্চতৃতের মধ্যে অপ্‌ অথাৎ জল থেকে রক্ষার সুষ্ঠ 
হয়েছিল। সৃষ্টির আদিতে সেই একাকার জল থেকে উদ্ভৃত হয়েছিলেন হিরপাগভ- 
রূপে পরম পুরুষ প্রজাপতি অথবা ব্রহ্মা । সেই হিরণ্যগর্ডের মধ্যে নিহিত ছিল এই 
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জগত এবং সর্ব দেবত!, অর্থাং তিনিই ছিলেন ত্রক্গ' বা সৃষ্টিকরঠা। এই হিরণা- 
গভের ধারণ: থেকেই সম্ভবত ব্রন্মাণ্ড ত্রদ্দ+অণ্ু) ব্রারণার উৎপত্তি সে যাই 
হোক না কেন, ব্রাঙ্মণসমূহে গ্রজাপতি-সৃষ্ট এই ব্রন্দাণ্ডের ধারণা অনেকখানি 
স্পটতর হয়ে ওঠে । শতগথ ব্রাঙ্মণে বণিত কাহিনীটি খুঝতে স্ব চেয়ে সহজ 2 
'আদিতে জল হাঁড়ী। আর কিছুই ছিলনা । নিজেকে বৃদ্ধি করার বাসনাষ জল নিজেকে 
নিজে এমন ভীষণ ভাবে আলোড়িত করল যে সেই আলোড়নের ফলে একটি সোনার 
$ষের উত্তর হল! সই ডিম থেকে বেরিয়ে এলেন প্রজাপতি । কিন্ত ঠার দাডাব'র 
মতো ঠাই না থাকান তার মুখ থেকে একটি শব নিঃসৃত হল 'ুঃ'। এই ভূঃ শব্দ থেকে 
সৃষ্টি হল পৃথিবী । অতঃপর প্রজাপতি বললেন 'ভুনঃ' সৃষ্টি হল বামুমগুল। তারপর 
তিনি বললেন 'সুধরা এব চসই শব্দ থেকে জন্ম নিল আকাশ । দেবতার। সৃষ্ট 
হলেন ভার মৃখ থেকে । তিনিই সুধি করছেন দিন য.থকে এল আলো।। তিনিই 
সফি কগলেন 2(খি-লয। থেকে এল অন্ধকার । বৃহদারণাক উপনিষদ বলেছেন, জল 
হল সকল বন্ত্রর উৎস । জল থেকে জন্ম নিল মতা, মতা থেকে বর্গ, ব্রহ্গ থেকে 
এজাপতি এব” প্রজাপতি থেকে দবদেবত। | মনুখুতির মতে আদিতে ছিল কেবল 
মাত গশ্ীর অন্ধকারি ; প্রষ্টা সুষ্টি করলেন জল এব" পেই জলে ফর শীজ স্থাপন 
পরলেন । (মট বড পরিণজ হুল স্বর্ণ অগ্ডে এবং মেই অণ্ড থেকে স্বয়ং সুটিকতা 
জন্বগ্হইণ করলেন রগারূপে। অঙ্গ সমগ্র বিশ্বের জন্মদাতা, তিনি সেই ডিস্বকে 
বশাগ বার সর্প ও মোর সুষ্তি করলেন) হিন্্ সাক্চতির মধো তায় সকল 
লোবই এই প্রকার সুফিততে বিশ্বাস কার অসমীয়া বৈষঃবদের পবিজ্রজম গ্রন্থ 
আঁশঙ্গরদেব-বিরাচিত 'কীঠনা- এ মৃত্রপাতে যে কম়্েকটি ছএ্র আছে, তাতে গ্রামবাসী 
সাধারণ অসমীয়ার সৃর্টি-বিষয়ক ধারণ! সুন্দররূপে প্রতিফলিত £ 

প্রথমে প্রণামো ব্রন্ষম-রূপী সনাতন 

সর্ব অবতারের কারণ নারায়ণ ॥ 

ভমু লাভি-কমলত ব্রক্ম! ভৈল। জাত । 

সপে যুশে অবতার ধরা অসংখ্যাত ॥ 

মৎস্ারোপে অবভার ভেলা প্রথমত । 

উদ্ধারিল। চারি বেদ প্রলয়-জলত ॥ 
এখানে সেই প্রথম প্রলয় পয়োধি জলের কথা, ব্রক্গার ও শান্ত সনাতন সৃষ্টিকতার 
কথা বলা হয়েছে । 

আসামের দরল মানুষের কয়েকটি সরল বিশ্বাস পরীক্ষা করে দেখা যাক। একটি 
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কাভাঁডি কাহিনীতে বল। হয়েছে, পৃথিবীতে, প্রথমে বিরাজ করছিল গভীর এক 
নিস্তব্ধতা । সেই বিরাট নিস্তব্তা থেকে উদ্ভূত হল একটি পুরুষ, একটি নারী, তাদের 
মিলনে নারী হল গর্ভবতী । যথাসময়ে সে ডিম পাঁড়ল সাতটি । প্রথম ছয়টি ডিম 
থেকে জন্ম শিল রাজা, মানুষেরা ও দেবতারা । সপ্তম ডিম থেকে বেরিয়ে এল বীভৎস 
সব ভূত-প্রেত। বোড়ে। গোঁীর কাছাড়ি-দের ধারণা, তাদের পূর্বপুরুষের৷ এসেছিল 
সেই প্রথম ছয়টি ডিম থেকে এবং সপ্তমাটর সম্তান হল আধিবাধি মহামারীর 
অঁপদেবতারা ' 

মানুষের উদ্ভব সম্বন্ধে বোড়ো সমাজে আরে একটি কাহিনী প্রচলিত আছে । 
ভগবান আহামগ্ডরু ছুটি পাঁখি সৃষ্টি করেছিলেন--তার মধো একটি পুরুষ, একটি 
শরী। নারী পাখি তিনটি ডিম পাড়ল। হাজার হাজার বছর ঘরে গেল কিন্তু ডিম 
থেকে বাচ্চা আর হয় না। তখন নারী পাখিটি একটি ডিম ডেডে দখতে চাইল 
ভিতরে কী আছে। ছানাপোনার চিহমাত্র নেই। আহামগ্রু দেখা দিয়ে বলে 
গেলেন আর দুটি ডিম ভাঙা! যেন ন। হয় । আর বললেন, ভাঙ। ডিমের ট্ুকরোগুলে' 
চারিদিকে ছড়িয়ে ছিটিয়ে দিতে । সেই সব টুকরো থেকে জন্মাল ভূত-প্রেত, কীট- 
পতঙ্গ এবং গাছপাল!। তারপর আরে, একটা হাজার বছর কেটে যাবার পর অন্য 
দুটি ডিম থেকে মানুষের সৃষ্টি হল । 

উপরোক্ত ছুটি কাহিনীতেই স্বর্গ, মর ও পরলোকের আস্তত্ব স্বতৌসিদ্ধ ভাবে মেনে 
নেওয়া হয়েছে! কাহিনী ছুটির মধ্যে বিশেষ উল্লেখযোগা হল অগু-বিষয়ব ধারণ, 
যার সঙ্গে সপ্ত শান্ের ব্রঙ্গান্তড কিংব' স্বর্ণ ভিষ্বের ধারণার বিশেষ একট। মিল 
দেখা যায়: 

একটি টাণস। উপকথায় বলা হয়েছে যে সৃষিব আদিতে পুথিবাব অস্তিত ছিল দন. 
চত্দিবে ছিল জল আর জ্ুল। সেই জল থেকে দ্র জন ভায়ের উদ্ভব হল । ছুটিতে 
জলে (সে খেল করে । তারপর তাদের মন থেকে পৃথিবী গড়ে উঠতে শুরু করে! 
সেই £ই শাইই সৃষ্টি করেছিল চন্দ্র ও সৃঘ, তারপর তারা সৃজন করে মানুষ; পুরুষ ও 
নারী, একটি দেউরী উপকথায় বল। হয়েছে যে গ্রথমে পৃথিবীর চতুদিকে খে খৈ 
পর* ওল এগবান তখন থাকতেন শ্বে । প্রাণী সৃষ্টি করবার ইচ্ছায় তিনি একটি 
মযুর ৫ একটি টিমটিম পাখিকে পাঠালেন দেখে আসতে যে জল থকে পৃথিবী মাথ। 
১1৬1 দিয়ে উঠেছে কিনা । সুন্দর সুন্দর রডিন পাথর পেখে মন্ুর তার কাজের কথ। 
সম্পুর্ণ ক্লে গেল । এদিকে টিম টিম পাখি ঠিক স্বর্গে ফিরে গিয়ে ভগবানকে জানাল 
থে পৃথিবা বেরিয়ে আসছে জলের ভিতর থেকে । ভগবান তখন মঙে। নেমে এসে 
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প্রাণী জগতের সৃষ্টি করলেন। মন্থুর নিজের তুল বুঝতে পেরে ভগবানের কাছে ক্ষম। 
চাইল। ময়ূর ভগবানের 'পিয় পাত্র ছিল বলে ভগবান তাকে ক্ষমা! তো করলেনই, 
উপরন্ত বিধান দিলেন যে ময়ুরপুচ্ছ তার শিরের শোভা সাধন করবে । অরুণাচলের 
একটি উপকথ। বলে যে, পৃথিবী সৃষ্টি হবার আগে চারিদিকে ছিল জল অর জল। 
তখন অন্তরীক্ষের অধিপতি ছিল দই ভাই, আর আকাশে গজিয়েছিল একটি 
পঙ্মুলতা । দু-ভাই নীচের জলরাশি লক্ষ; করে পদ্মলতা ছুঁড়ে দিল সেই জলে। 
এইভাবে ফুল গাছ গঞ্জাতে শুরু করল। তারপর হ-ভাই নিয়ে এল বাতাস এবং 
বাতাস দশ দিক থেকে বিচিত্র বর্ণের ধুলো উডিয়ে নিয়ে এল । সেইসব ধুলো জলে 
থিন্টিয়ে যেতে পৃথিবী'র সৃষ্টি হল । 

সুতরাং দেখা যায় উন্নততর আধদের মতো এইসব আদিম জাঠি মানুষের মনেও 
সেই একই বিশ্বাস ছিল ষেআদিতে কেবল জল ছিল এবং জল ছাঁড়া আর কিছুই 
ছিল ন।। বোধকরি নিদ্বিধায় বল! যায় যে জীবন রহস্য বিষয়ে বিতিন্ন জাতি 
উপজাতির ধারণ কিছুটা দূর পধন্ত একই রকম। ডক্টর এ ডি. পুসলকর তার 
911010১1।) [09105 21: 1011210115 11) 11018 গ্রন্থে বলেছেন : প্রাচীন সংস্কৃতির 
সকল ছাএ, পকল থৃতান্বিক ভালে। করেই অবগত আছেন যে বিশ্বের সকল আদিম 
মানুষ একই ধরনের চিন্ত। করত, একই ধরনের কারও করত। সুতরাং বিশ্বসৃষ্ি 
সম্পর্কে তাদের ভাবনা চিন্তার মধ্যে একটি মৌলিক এক সৃত্র লক্ষ, কর। ষায়। কিন্তু 
বিশ্বসৃ্টি সম্পর্কিত বিভিন্ন দেশের কাহিনী ব, উপকথার মধে) এই মিলটুরু প্রকীশ 
পেতে খানিকট। সময় নেয়! এট। লক্ষ'নী£ যে এইসব কাহিনী বা উপকথায় পৃথিবী 
যে নু।/শতম সান্তাব। উপাদান থেকে গুষ্ হয়েছে_এমন একটা বিশ্বাস দেখা যার।' 

উপরোক্ত কাহিনীগুলি আমর। বাইবেল-এর সৃষ্টিতত্বের সঙ্গে তুলনা করে দেখতে 
পারি। বাইবেল-এর আদিপুস্তক 117৩ 173০9০% 9? 06106১1১-এ মনুস্মতির মতো 
বল। হয়েছে যে আদিতে ঈশ্বর আকাশমগ্ডুল ও পৃথিবার সৃষ্টি করলেন। তখন 
পৃথিবী থোর অন্ধকার ছিল এবং কেবল ঈশ্বর বিচরণ করছিলেন বিরাট জলধির 
উপর । সৃষ্টির প্রথন দিবসে ঈশ্বর দীপ্তি (দিন) থেকে অন্ধকারকে ( রাত্রি ) পৃথক 
করলেন, ঠিক যেমনটি করেছিলেন শতপথ ব্রাঙ্গণের প্রজাপতি । প্রলয়-পয়োধি ছিল 
টাংসা ও দেউরা উপকথার অলরাশির মতো । দেউরী উপকথার মসুর ও টমটম 
পাখিকে ভগবান পাঠিয়েছিলেন দেখে আসতে ষে জলরাশি থেকে পৃথিবী জেগে 
উঠেছে কিনা । €তমনি নোহ তার জাহাজ থেকে ছেড়েছিলেন দাড়কাক ও 
কপোতকে ভূমির উপর থেকে জল হ্রাস পেয়েছে কি না দেখে আসতে । ময়ুর যেমন 
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ফেরেনি দাড়কাকও তেমনি ফিরে আসেনি । টিমটিম পাখির মতো কপো'তও ফিরে 
গিয়েছিল বন্যার পরিস্থিতির বিষয়ে খবর দিতে | 

দেউরী উপকথায় ভগবানের শিরোভূষণ শিখিপুচ্ছের কথাটা নিশ্চয় হিন্্-প্রভাব 
প্রসূত। বৈষ্ণব সাহিতে; কৃষ্ণের সঙ্গে মমুরপুচ্ছ যেন অঙ্গাঙ্গী যুক্ত । দেউরীদের মৃখ। 
দেব ও দেবী শির! ও গিরাঁচী আসলে হব ও পাবনী। সম্ভবত প্রাচীন কালের 
শির1-গিরাচীকে পরবর্তী কালে হিন্দু হর-পার্বতীতে পবিণত কর। হয়ে থাকবে । 
বর্তমানে মিশিংরা হি । অতীহে হারা কিন্তু মেঘ, বিদুৎ, তারা, সূর্য, চক্র প্রভৃতি 
প্রাকতিক শক্তিকে দেব-দেবী জ্ঞানে পূজা করন। সৃষ্টিততু নিয়ে রচিত একটি মিকির 
লোকসংগীতে প্রভূত হিন্দ গ্রভাব লক্ষ: কর' যায়। ভাতে বলা হায়াছে, প্রথমে ব্রঙ্গা 
পৃথিবী সৃষ্টি করলেন, তারপর সৃষ্টি করলেন তরুলতা, জীবজত্তু, সবশেষে নিজ দেহের 
একটি অংশ থেকে সৃষ্টি করলেন কারি বা মানুষ । মিকিরর! নিজেদের পরিচয় দেয় 
'কারি' বলে। শ্রাঙ্গের মুলমন্ত্রদপে মিকিররা যে লোকগীত নেয়ে থাকে তাতে 
বল। হয়েছে যে একটি পাখি একাধিক ডিম পেড়েছিল, তার প্রতোকর্টি থেকে 
ভিন্ন ভিন্ন জাতের মানুষ জন্মেছিল। কারি অর্থাৎ মিকিররা সেইরকম এক বিশিষ্ট 
জাতির মানুষ! মিকিরদের মত গানে যে ডিমের কথা বলা তা ত্রক্ষ+অণগ্ড অথ্থাং 
ব্রন্দের অণ্ড ছাড় আর কিছু নয়। আর একটি দেউরী উপকথায় দেখ! যায় রদুবংশের 
কুলপুরোহিত অগস্তামুণিকে জনণজাতীয় কুণ্ডিল অথব। কৃণ্তিল রাজো এনে তাকে 
ভীগ্মকরাজার কনার সঙ্গে বিবাহ দেওয়। হয়েছে । উত্তরাঞ্চলের পার্বতা অকা-রা। 
হিন্দ ও বৌদ্ধ ধন ছারা প্রভাবিত । যদিও চাদের মুখা জনজাতীয় দেবতা হলেন 
পু-মু-সাগে। যিনি আকাশ, পৃথিবা আর পরলোকের সৃষ্টি করেছেন, অধিকাংশ 
অকাঁ-রা বর্তমানে বলে থাক যে হরিদেও তাদের দেবত!। হরিদেওকে পুজা করার 
জন্বা ভারা এখন গ্রামে গ্রামে মন্দির প্রতিষ্ঠা করে। অকাদের বিশ্বাস তারা বাণরাজার 
পুত্র ভালুক রাজার বংশধব এবং তারা নাকি সমতল রাজ। ছেঙে পরতে তাদের 
বাসস্থান উঠিয়ে নিয়ে গেছে । কেউ কেউ বলেন, ভালুক হলেন পৌরাণিক কাহিনীর 
জান্ববস্ত। কথিত আছে যে তেজপুর অঞ্চলের একজন বৈষ্ণব প্রচারক সমতল ছেড়ে 
পর্বতে তার মঠ স্থাপন করেন, সেই মঠের নাম গৌঁসাইখান। অকা-রা গৌসাইখানে 
শিয়ে তার কাছে বৈষ্ণব ধর্্ শ্রুহণ করে । 

সব চেয়ে উল্লেখযোগা পৌরাণিক কাহিনী হল ব্রন্মকৃণ্ড-বিষয়ক ! অরুণাচলের 
সিশমি-রা এই কাহিনীর সঙ্গে জড়িত । ক্রক্মকুণ্তকে সবসাধারণে পরশুরাম কুণ্ড বলে 
জানে । কালিকাপুরাণ অনুসারে পিতার আদেশে পরশুরাম তীর মাতা রেগ্ুকাকে 
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হত্যা ক'রে, মাতৃহইতার পাপ স্থলন করার জঙ্ক ওই কুপ্ডে অবণাহন করেছিলেন । 
এই কুগ্ডের অবস্থান মিশমি-অধুষিত অঞ্চলের একেবারে অস্তুস্থলে। লোকেদের 
বিশ্বাস ভীর্থরূপে পরশুরাম কৃণ্ড মূলত ছিল মিশমি-দের প্রতিষ্ঠান এক' মিশমি-রা এক 
কাজে তীর্থযত্রীদের কাছ থেব' দর্শনী আদায় করত | মিশমি-রা বলে তারা কুণ্ডিল 
অথবা কুগ্ডিনের রাঁজা ভীম্মকের জোষ্ঠপুত্র রুক্মের উরসজীত সন্তানদের বংশধর । 
তারা এমনও বলে থাকে, ভীম্কাকের একমাত্র কন্তা কুক্সিনী--যাকে কুষ্ণ বিবাহ 
করেছিলেন_-ছিলেন মিশমি তক্ষণী । প্রথমে স্থির হয়েছিল রুঝ্সিনীর বিবাহ হবে 
স্থানীয় রাজা শিশুপালের সঙ্গে । কুঝ্সিণীর অনুরোধক্রমে কৃষ্ণ কুণ্ডিল যান এবং এক 
ভয়ংকর যুদ্ধে শিশুপালকে পবাস্ত বরে তিনি রূঝ্সিণীকে নিয়ে ফিরে যান দ্বারকায়। 
কুণ্তিল অথবা কুস্তিন নগর অবস্থিত ছিল ব্যান শদিয়! থেকে প্রায় পঞ্চাশ মাইল 
দুরে । তারও কয়েক মাইল দূরে ছিল শিশুপালের দর্গ। এ সমস্তই মিশমি 
পাহাড়ের অজ্তপ্বলে। হেম বরুয়া! লিখেছেন: শ্রীকফ্ের সঙ্গে যুদ্ধে পরাজিত হবার 
প্রতীকচিহ্ন রূপে মিশমি-রা এখনো তাদের কপালে একটা রুপোর টিকৃজি পরে-- 
ভার নাম কপালী ।' 

উত্তর-স্থিঠ পৰতমালার দফল।া-র। হয় আক্রমণ-অভিযানের সূত্রে কিংবা বাৰসা- 
বাশিজের খাতিরে, অতি পুরাতন কাল থেকে চারিদুয়ার, তেজপুর ও উত্তর 
লঙ্ষীমপুরের সমতলবাসীদের সঙ্গে সংযোগ রক্ষা করে এসেছে । দফল।-দের কিছু 
কিছু লোক বিশেষ» তরবটীয়া ও পানীবটীয়া-রা বৈষ্ণব প্রভাবে প্রভাবিত 
হয়েছিল । উত্তর-লঙ্ষ্রীমপুরের বৈষ্ব সত্র'শরমর] হল তাদের গুরুঘর ৷ জনজাতিদের 
উপর বৈষ্ঃব প্রঙাবের সবচেয়ে উল্লেখষোগ। উদাহরণ অবশ্য তির।প-এর নকেট-রা । 
এই নাগা গোঠীর লোকেরা মারঘেরিট। (ডিগবয়-এর সন্লিতিত), নাহরকটীয়।, নামরুপ 
ও শিবসাগবের কাছাকছি পাহাড়ে পৰতে বসবাস করে । আহোম রাজাদের 
আমল থকে নকেট রাজারা এই সব সমতল এলাকার সঙ্গে খুবই সৌহার্দপূর্ণ সম্বপ্ধ 
রক্ষা করে চলত । সতেরে। শতকে শ্রীরামদেব নামে একজন বেষ্ণব গুরু নাহরফটী- 
য়াতে জন্ম গ্রহণ করেছিলেন । নকেট-রাঁজ খুনবাও ছিলেন তার ভক্ত শিষ্যু, বৈষ্ণব 
ধর্ম গ্রহণ করার পর তার নাম হয় নরোতম । শ্রীরামদেবের পদচরিতে এই কাহিনী 
বর্ণনার সূত্রে বল! ২য়েছে যে গুরু ও শিল্ক উভয়েরই জন্ম ও মৃত্যু একই দিনে ঘটেছিল। 
অনৃগামী-সমভিব্যাহারে নরোত্তম দিহিং নদীর পারে পারে পদত্রজে চলে আসতেন 
গুরুর সত্রে। সেখানে তার অনুচরেরা বৈষঃব ধর্মে দীক্ষা লাভ করত । নরোত্তম 
ছিলেন নামটাং-এর প্রধান নৃপতি, তার অধীনে বনু ছোট ছোট সামস্ত ছিল। তাঁদের 
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অধীনস্থ গ্রতোকটি গ্রামে আসামের বৈষ্ণব এঁতিহ্া অনুসারে একটি করে নামঘর ছিল 
যেখানে গ্রামের লোক পৃজা-পাঠ ও নামকীর্তনের জন্য একত্র সমবেত হত। একই 
দিনে গুরু শ্রীরামদেব ও রাজা নরোত্তম দেহরক্ষা করেন। বনু যৌজন বাবধানে 
জনের মরদেহ চিতা শষণয় স্থাপন করে অগ্নিসংকাঁর কর! হয়। স্থানীয় বৈষবেরা 
লক্ষ। করল দুই চিতাশয থেকে দুটি ধোয়ার কুগুলী উধ আকাশে উঠে একটি বিন্দৃতে 
মিলিত হয়ে একসঙ্গে যাত্রা করল বৈকুষ্ঠের পানে । 

আসামের হিন্দুদের মধো সব চেয়ে জনপ্রিয় দেবতা হলেন বিজুর কৃষঃরূপী 
অবতার । ষোলো শতকে শ্রীশঙ্করদেব-প্রবতিত ৩ ভার দ্বারা প্রচারিত বৈষ্ণব ধম, 
সমতলস্থিত জেলাগুলিতে সব চেয়ে বহুল প্রচলিত ধশপন্থা ৷ তিনি ও তার অনুগামী 
ভক্ত-কবিবুন্দ নাটক, গীত ও কাবা রচনা তো করেনই, উপরন্ত্র কর জীবনী ও 
লীলা প্রসঙ্গ শিয়ে রচিত মুল সংস্কৃত গ্রন্থাদি অনুবাদের সূত্রে দেখান যে কৃষ্ণ হলেন 
এক এবং অদ্বিতীয় পরম দেবতা ও অন্য সকল দেবত1 তার অধীন । শঙ্করদেবের 
বৈষ্বধর্ম মধাযুগে ভারতের নব বৈষ্ণব আন্দোলনের অংশ বিশেষ । ঠার কৃ 
হলেন ভাগবতের কৃষ্ণ | বন বাধাবিদ্বের সম্মুখান হওয়া সত্তেও শঙ্করদেব আনামের 
হিন্দবধর্মের ক্ষেত্রে একটি সৃস্প্ট পন্থার নির্দেশ দিতে পেরেঞ্িলেন ৷ দেশের গ্রামে 
গ্রামে ঘরে ঘরে একটি যে-নাম উচ্চারিত হয় তা-হল কৃষ্ণের নাম। গ্রামের 
সহজ সরল মানুষেরা নামথরে একত্র হয়ে কৃ্ণাম কাঁতন করে। নবমবিধ ভক্তির 
মধো শঙ্করদেব শ্রেষ্ঠ স্থান দিয়েছিলেন শ্রবণ ও বার্তনকে | ঠার গচলিত বৈষ্বধর্কে 
অনেকে নামধর্ম বলে থাকেন। তার কৃত ভাগবতের অনুবাদ ও অগ্তান্ত বৈঞ্ুব 
কবিদের পুথি থেকে গ্রাম-আসামের জনসাধারণ কৃষ্ণের সমগ্র কাহিনী জানতে 
পারে। এই সব গ্রহ্থে রামকেও বিষু্র গফ-অবতারের সমাঁথক বলে দেখানো 
হয়। ভগবাঞ্চাকল্পতরু, উপানক সাধারণের কল'ণকর দেবতাঁরপে কৃষ্ণের নানারূপ 
কীতিকলাপের বর্ণনা ছাড়াও, বালগোপালেক নানা মশোরঞ্জক লীলাখেলার বিষয় 
নিয়ে সরল গ্রামবাসীদের জন্য অসংখা ঝাহিনী রচি ত হয়েছে, গাতও রচিত হয়েছে 
অগণিত । আজকের দিনেও কৃঞ্কে নিষে গাতি রচনা লামগোত্রহীন লোকগীতিকার- 
দের কাছে খুবই জনপ্রিয় । নিঃসন্দেঞ্টে বলা চলে বৈষুণবকবিরা যে প্রভাব বিস্তার 
করে গেছেন এখনে তা জনসাধাপীণের মনে কাধকর হয়ে আছে । রাত-সীতা ও 
কষ্-রঝ্সিণীর বিবাহের বিষয়টি এখনো 'বিয়ানামের' অপর্িহাধ অঙ্গ | পড়ার 
কোন মেয়ের বিয়েতে পড়শিণী এয়ো-স্ত্রীরা মুখে মুখে এই সব বিয়াণাম ব! বিবাহ 
সংগীত করে থাকে । এমন কি কৃষ্ণ এখন অন্ধ বিশ্বীসেরও অঙ্গ-_আকন্মিক ভয়ের 
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কারণ ঘটলে লোক তংক্ষণাং থুতু ফেলে বলে ওঠে__কৃষ্ণ ! কৃষ্ণ !' নারীসঙ্গ কামনায় 
যদি মাত্রাধিক্য দেখা যায় কৃষ্ণের দৃষ্টান্ত দিয়ে ভর্ঘসনা করা হয়--আলোচ্য ব্যক্তিকে 
বলা হয় কলির কৃফ ! 

আসামের ধর্মক্ষেত্রে শিব ও শক্তির স্থান কিছু কম গুরুত্বপূর্ণ নয় । বহু প্রাচীন 
কাল থেকে এই ছুই দেব-দেবীর পৃজা এ-দেশে প্রচলিত ছিল। ডক্টুর বাপীকাস্ত 
কাকতি তার 705 14010110 0940559 [907910798 গ্রন্থে দেখিয়েছেন যে 
আর্ধীতঁত জাতি ও আদিম জাতি-.এই উভয্ন স্তরেরই লৌকেদের মধ্যে শিবপৃজাই 
সর্বাপেক্ষা জনপ্রিয় ধর্মবিশ্বাস ছিল বলে মনে হয়। অন্যান্য সব দেবতাদের মন্দিরের 
তুলনায় শিবমন্দিরের সংখা! সর্বদাই বেশি ছিল। কালিকাপুরাণে শিবের মাহাত্ম্য 
বিরাজ করছে এইরকম পনেরটি তীর্থের উল্লেখ দেখা যায়। সেক্ষেত্রে দেবী ও 
বিঙ্কুর মাহায্মা সম্বলিত তীর্থের সংখ্যা পাঁচটি করে । প্রাচীন কালে আসামের বহু 
রাজাই শিবের প্রতি তাদের আনৃগতোর কথা লিপিবদ্ধ করে গেছেন। আহোম 
রাজ! শিবসিংহ যদিচ পরে শাক্ত মতে দীক্ষা নিয়েছিলেন, দেখা যায় যে 1720 অকে 
আনামের স্থাপত্য কলার একটি সুন্দর ও সুদৃশ্য নিদর্শনরূপে শিবসাগ্রে তিনি শিবদজ 
নামে একটি শিবমন্দির প্রতিষ্ঠা করেছিলেন । তেঞ্জপুরে বাণীস্বুর প্রতিষ্ঠিত মহাভৈরব 
মন্দির ও গোহাটির নদী-দ্বীপ উমানন্দে অবস্থিত শিবমন্দির আজকের দিনেও 
শিবপৃজার দুটি প্রধান কেন্দ্ররপে বিরাজ করছে। শিবচতুর্দশী ও শিবরাত্রির উৎসবের 
দিন আছে হাজার হাজার ভক্ত এই দুটি মন্দিরে ভিড় করে । ষোলো শতকের 
বৈষ্ণব আন্দোলনের মুখ্য উদ্দেশ্য ছিল নিজে:দর পৃজাপদ্ধতি বাতীত অন্ত সকলরকম 
পৃজ্জাপদ্ধতি নিষেধ করা । তত্রাচ লক্ষ্য করা যায় যে বৈষ্ণব সংস্কারকদের সর্বশ্রেষ্ঠ- 
দের মধ্যেও শিব তার আপন অস্তিত্বের সাক্ষ) রেখেছিলেন। শঙ্করদেব নামটাই 
তাৎপর্যপূর্ণ, কখিত আছে শিবকে পরিতুষ্ট করে তাঁর পিতা শঙ্করদেবের মতো সম্ভান 
লাভ করেছিলেন । শঙ্করদেবের প্রধান শিল্ঠ ও দক্ষিণ হস্তস্ববূপ ছিলেন মাধবদেব । 
তার অগ্রজ তাকে আদেশ দিয়েছিলেন শিবরাত্রিতে মাধব যেন শিবপৃজা করেন। 

ইতিপূর্বে বলা হয়েছে, শিব মূলত আর্য দেবতা [হলেন না_তিনি ছিলেন অনা 
মূলজ। মহেঞ্জোদারোর দ্রাবিড়েরা সম্ভবত শিবপৃজ্জা করত, হয়তে। প্রাগজ্যোতিষের 
অনার্য কিরাতদের দেবতা ছিলেন শিব। কালিকাপুরাপে আছে যে শল্ভু বা শিব 
প্রাশজ্যোতিষ রক্ষা করতেন তীর স্বক্ষেত্ররপে, এবং ম্লেচ্ছ বলে খ্যাত ক্ষত্রিয়ের এক 
গোর্ঠী গোপনে তার পূজা করত। বোড়োদের মধ্যে প্রচলিত একটি বিশ্বাস কালিকা 
পুরাণের এই কাহিনী সমর্থন করে। বোড়োদের জাতিগত এঁতিহ্থ বলে যে পশ্চিম 
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'সাসামের বোড়োদের সর্বপ্রথম দেব ও দেকী দিষা ও দিরী শিব ও পার্বতী ছড়া আর 
কেউ নন । পূর্ব প্রান্তের সোনোয়াল কাছাড়ি-র! বার্থো বলে ফে দেবতাকে বিশেষ 
মাড়দ্বরের সঙ্গে পৃর্জা করে, ডাকে সনাক্ত কর? হয়েছে শিব বলে। দেউরী-দের 
প্রাচীন দেব-দেবী গিরা-গিরাটীও হর-পার্ধতী ছাড়া আর কেউ নন! লালুং-র' 
বলে ফ1 মহাদেউ হলেন তাঁদের শ্রেষ্ঠ দেশতা এব* তাঁরা উতদ্ভৃত হয়েছে ক] মহাদেউ 
থেকে । সৃতরা: আসামের গ্রামা ঘানুষের কাছে 'এবজন অভিশ্য় জাগ্রত দেবতা রূপে 
শিব যে এখনে বিরাঞ্জ করছেন-- এতে আর মাশ্ধ জী! গাজাতাঙের নেশায় মশগুল 
একজন গ্রামাবৃদ্ধ রূপে শিবের যে ক্মনা করা হয়, ভার সেই ছবিটাই সধাপেক্ষ! 
ণপ্রিয় | শিবকে নিয়ে মমমীত্। পাতিতে। ঠাট্টামশকরা কিছু কম হয়নি । 
মাতৃকাদেবীর বিতিন্নপর মধো কামাখা। হল গর চেয়ে প্রথাত। গৌহাটির 
শীলাচল পাহাড়ে কামাখ। মন্দির তার মুখ। তীর্ঘ। এখানেই তন্ত্রপ্রধান শাক ধমের 
উদ্ভব হয়েছিল । আদিতে কামাধ্য। সম্ভবত মাতশাসিত খাসিয়া কিংবা শারোদের 
মতো! কোন কিরাত অনজাতির পৃজ। দেবী ছিলেন। পুরান-প্রনিদ্ধ নরকাদুর, কৃষককে 
যার জন্মদাতা পিতা ও রক্ষাকর্ঠা বলা হয়, সেই নরক হিল কামাখাার পষ্ঠপোষক। 
এই কাহিনীর প্রতীকী তাংপধ ম্বদি বাদ দেওয়া যায়, ভাঙলে বলা চলে আদামের 
আর্ধীকরখে কামাখার আবির্ভাব হল অন্যতম পদক্ষেপ । পুন্াগোক্ত কাহিনীতে বলে, 
কৃ স্বয়, নরকাসুরকে শিব-পৃজা পরিহার করতে সলেছিলেন। এর অর্থ সম্ভবত 
এই যে, তখনো এ দেশে শৈব ও শান্ত উচ5য় ধর্মই পরম্পরের পাশাপাশি প্রচলিত ছিল 
এব” আধ অনুপ্রবেশক।রীরা শৈব ধর্মের চেয়ে শাক্ত ধর্সকেই অধিকতর মখাদা দিসে 
থঁকবে। শাক্ত ধমের প্রভাব যে ্ত গভীর ও ব্যাপক ছিল তার প্রমাণস্ব্ূপ দেখা 
খায় যে আজো ভারতের দৃবদুরাস্ত থকে বু ভীর্থযাত্রী এসে কামাখণ মন্দিরে পৃজা 
দেয়। কালিকাপুরাণে বল। হযেছে যে পিতা দক্ষের ঘজ্ছে স্বামীর অসন্মান গা 
করতে না পেরে সতী দেহতাাগ করলে পর শোকান্ধ ও ক্রোধাদ্ধ শিব-সতীর দেহ 
বহন করে ঘৃরছিলেন। শিবের সেই ক্রোধ থেকে জগতকে রক্ষা করার জন্থা কৃষ্ণ 
তার সুদর্শন চক্রের আধাতে সভীদেহ খণ্ড খণ্ড করে কেটে ফেলেন। তখন 
ঠার ধোনিখণ্ড গিয়ে পড়ে শীলাচলে । এই প্রসঙ্চে একটি ফথ। উল্লেখযোগ।- 
কামাখ্য। মন্দিরে কোনো প্রতিঘা নেই, মন্দির-অভ'স্তরে একটি গুহা এবং গুহার 
অভ্যন্তরে যোনিচিহ-সম্বলিত একখণ্ড প্রস্তর । প্রস্তরের তলদেশস্থিত একটি ঝবণাব 
জল সর্বক্ষণ যোলিপট্রকে অভিষিজ্ত করে রাখে । ভক্তরা সেইখানেই তাদের পুষ্পার্থ 
উৎসর্গ করে । যোগিণীতন্ত্রে অপর একটি কাহিনী আছে £ ব্রজ্মাণ্ড স্টি করার পর 
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পর নিজের কৃতিত্ব দেখে ব্রহ্মা অতিশয় গবিত হলেন । কালী মনস্থ করলেন যে 
ত্রঙ্গাকে একটা উচিত শিক্ষা দিতে হবে । নিজের দেহ থেকে কেশীনামে এক দৈত্য 
সৃষ্টি করে কালী ব্রপ্মার পিছনে তাকে লেলিয়ে দিলেন । পরম ত্রাসে ব্রহ্মা বিমুঃকে 
সঙ্গে নিয়ে পলায়ন করলেন। দূর পথ পলায়ন করতে শিয়ে ব্রঙ্জার গর্ভাব দূর 
হল, বিদুকে সঙ্গে নিয়ে তিনি ফিরে এলেন কালীর কাছে, স্তব করতে লাগলেন যাতে 
তিনি প্রসন্ন হয়ে মানা করেন, নইলে দৈত্যের অত্যাচারে ত্রিলোক যে রসাতঙ্গে 
যায়! ব্রন্গার স্তবে সন্তষট হয়ে কালী কেশীকে শক্ম করে দিলেন । সেই ভন্ম থেকে 
যে ঘাস গজাল তাই দিয়ে ব্রপ্গাকে আদেশ করলেন একটি তৃণাচ্ছাদিত পর্বত সৃষ্টি 
করতে । ব্রন্মা পর্বত সৃষ্টি করলেন, তখন কালী আপন সৃষ্টিশক্তির সাহাষে' একটি 
যোনিচক্র রচন! করে সেটি স্থাপন করলেন পর্বতে । কালিকাপুরাণ ও ষোগিণী- 
তন্ত্র--এই দুটি সংস্কৃত গ্রন্থ প্রাচীন কামরূপ কিংব! তারই ধারে কাছে রচিত 
হয়েছিল । মুসলমান আক্রমণে ধ্বংস হয়ে যাবার পর খুষ্টীয় 1665 অব কোচদের 
রাজা নরনারায়ণ বর্তমান মন্দিরটি নিমাপ করিয়েছিলেন । ডক্টর বাণীকাস্ত কাকতি 
বলেন : 'কামাখা মন্দিরে পুজা দেবার জন্য কোচ রাজা বাইরে থেকে পুরোহিত 
এনে বসিয়েছিলেন। সেই বংশানুক্রমিক পুরোহিতদের বিশ্বাস যে অতীতে দেবীর 
উপাসকেরা ছিল গারো ! এখন দেবীর তুষ্টি সাধনার্থ শূকর বি দেওয়া হত ।' 
কালিকাপুরাণে আরো! বলা হয়েছে যে পরবর্তী-কালে নরকাসুর কৃষ্ণের অসন্তুষ্ট 
করে। শিবের একান্ত সেবক বাপরাঙ1 নরককে বিপথে নিয়ে যায়। অধঃপতনের 
চরম অবস্থায় নিদাকণ দস্ভ ভরে নরক পাণি প্রার্থন। করে বসল স্বয়" কামাখটাদেবীর | 
এটা হয়ে গেল নরকের নিতান্তই বাড়াবাড়ি । দেবী তার বিরুদ্ধে একটা কৌশল 
থাটালেন : প্রত(পশালী নৃপতির প্রস্তাব তিনি যেন মেনে নিয়েছেন এইরকম ভাব 
দেখিয়ে, একটি কেবল শত আরোপ করলেন এই যে-একটি রাতের মধ্যে নীলাচলের 
পাদদেশ থেকে একেবারে মন্দিরের দ্বার অবধি একটা পাথরের সিড়ি গড়িয়ে দিতে 
হবে। কাসবিলগ্ক না করে নরক সেই সি+ড়ি তৈরির কাজে তার লোকদের লাগিয়ে 
দিল। রাত শেষ হবার আগেই কাজ প্রায় শেষ হয়ে এল। ব্াাপার দেখে দেবী 
আতঙ্কিত। অনন্যোপায় হয়ে তাকে পুনরায় কৌশলের আশ্রয় নিতে হল। তিনি 
মোরগের অনুকরণে ডাক ছাড়লেন, কোকৃ-কৌ-কর-কে।! আশাহত নরক ক্রোধান্ধ 
হয়ে একটা মোরগের পেছনে তলোয়ার হাতে ছুটল । তার ধারণা গল ওই মোরগটাই 
দোষী। শেষ পর্যন্ত কামাধ্যা মন্দির থেকে কয়েক মাইল দৃরে ব্রহ্মপুত্ডের অপর 
পারে নরকের তলোয়ারের আঘাতে বেচারা মোরগ দ্বিখণ্ডিত হল। মোরগ যেখানে 
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কাটা পড়ল সেই জায়গাটীকে বলা হয়--“কুকুরা কটা চকী'_-অর্থাং মোরগ-মার' 
ফাড়ী। 

সৃতরাং নরক আর দেবীপুজার সমর্থক রইল না, দেবীও তার প্রতি বিরূপ হলেন। 
ঝথিত আছে, সেই সময় বশিষ্ঠ মূনি কামরূপে এসেছিলেন ও কামাখ্যা-দর্শনের ইচ্ছা 
প্রকাশ করেছিলেন। দাম্ভিক রাজা! আদেশ দিলেন যেন বশিষ্টের মুখের ওপর মন্দিরের 
দরজা বন্ধ করে দেওয়! হয়। বশিষ্ড শাপ দিলেন__-দেবী নরককে পরিত্যাগ করে 
তার রাজ্য ছেড়ে চলে যাবেন। নরক দেখল দেবী সতি)ই অন্তহিত, কার সাজ- 
স্জ্জার চিহনমাত্র নেই । এতকাল বিষ্ণুর আশ্রিত ছিল নরক. এখন বিষুঃও নরকের 
দষ্কম মুখ বৃজে সইতে চাইলেন না । পাপের অবধি নেই নরকের : দেবরাজ স্বয়ং 
ইত্্রযমেত সকল দেবতাকে সে পরাভূত করেছে, দেবলোকের মাতা অদিতির 
মহামল, অলঙ্কার লুণ্ঠন করেছে. বরুণের ছত্রটাও বলপৃরক কেড়ে এনেছে । সুতরাং 
বিমুও এসে নরককে বধ করলেন, সেই যুদ্ধে কামাখা বিষু্তর সহায় হলেন। এই 
₹,।পিয় কাহিনীর প্রতীকধর্মী তাৎপর্য সম্ভবত এই ষে. সেই সময়ে শৈব ও শাক্ত 
মতবাদের মধে। একটা নিদারুণ বিরোধ বেধে থাকবে । এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগা, 
নরকের মিত্র ও চালক বাণরাজা ছিলেন অতুনংসাহী শৈব. এবং কামাখ্যার 
অনতিদৃরের ক্ষুদ্র নদী-দ্বীপ উমানন্দের মন্দির ছিল শৈবদের প্রথণাত তীর্থস্থান । 

পুরাণ-কাহিনীর উপসংহারে দেখা যায় দেবীর প্রভূত পরিবর্তন ঘটেছে । ডক্টর 
বাণীকাস্ত কাকতি লিখেছেন : “তিনি আর আদ্যাশক্তি মাতৃত্বরূপিণী হয়ে রইলেন 
"11 মে মাতৃদেকবীকে পূজা করার জন্য নরকাসুরকে কৃ্ণ নির্দেশ দিয়েছিলেন, 
তিনি গীমান্া রতিসুখ-অঠিলাষিণী রমণীর মতো সঙ্গোপনে পতির সঙ্গে অবিচ্ছেদ্য 
মিলনে লিপ্ত হয়ে রইলেন। বিঞ্ু্র সঙ্গে সম্পক ইতিপৃবেই তিনি ছিন্ন করেছেন, 
এখন পারতীর রূপ ধরে শিবের প্রণষ-লালসায় তিনি গোপনে নীলাচলে বাস করতে 
লাগলেন ।” এই ভাবেই "কাম অর্থাৎ আসঙগ লিপ্পার ধারণাট। প্রবতিত হল। 
বালিকাপুরাণ ও যোগিনীতন্ত্রে খন এইসব কাহিনীর অবতারণা হয়েছিল, হয়তো 
সেই সময়েই দেশের প্রাগজ্যোতিষ নাম ধীরে ধীরে রূপান্তরিত হচ্ছিল কামরূপে । 
এই সব কাহিনী বলে যে সতীর দেহতঠাগের পর শিব গভীর ধানে শিমগ্ন ছিলেন । 
দেবতারা তখন তীর ধ।ানভঙ্গ করার উদ্দেস্তে প্রেমের দেবত। কামদেব ও তার স্ত্রী 
রূতিকে পাঠিয়ে দিলেন । তাদের দ্বারা ত্যক্ত বিরক্ত হয়ে কুপিত শিব তীর তৃতীয়ে 
নেত্রের অগ্নিবর্ষণে কামদেবকে তন্মসাধ করে ফেললেন । শেষে রতির প্রার্থনার গলে 
গিয়ে শিন কামদেবকে তার পূর্ব রূপ ফিরিয়ে দিলেন। এই ঘটন1 থেকেই দেশের 
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নাম কামরূপ হয়েছে বলে আমাদের বিশ্বীস। “কাম'-সম্পকিত ধারণার আর একটি 
উদাহরণ কাঁলিকাপুরাণে পাওয়া যায় : শিবের নিবাসক্ষেত্রের মধ্যস্থলে অবস্থিত 
নীলাচল পর্বতে, দেবী পার্বতীর দূপ ধারণ করে গোপনে শিব-সন্নিধানে গিয়ে, তার 
কামলিঞ্স! চরিতার্থ করতেন। সেইজন্য তার নাম হয় কামাখা।। তিনি এখনে! 
বিশেষ প্রভাবশালিনী দেবী, দৃরদূরাস্ত থেকে হাজার হাজার ভক্ত নরনারী আজে 
তার আকর্ষণে কামাধখ্যাতীর্থে এসে উপস্থিত হয় । 

আরো! যে কয়টি রূপে মাতৃদেবীকে পুজা করা হয় তার মধ্যে বিশেষ ভাবে 
উল্লেখযোগ্য হল ত্রিপুরা, উগ্রতারা ও তাঅেন্বরী। গোৌহাটি শহরের অভ্যন্তরে 
উগ্রতারার প্রতি উৎসগিত একটি মন্দির আছে। বিস্কুট যখন সুদর্শন চক্র দিয়ে সতীদেহ 
খণ্ড খণ্ড করেছিলেন, একটি খণ্ড এখানে পড়েছিল, বলা হয় । স্থানীয় লোকেদের 
উপর এই তীর্থের প্রভাব খুবই গভীর । ত্রিপুর1 হলেন বন্ুরূপে পূজিত এক অক্ষত- 
যোনি কুমারী দেবী-উৈরবীরূপে তিনি বিশেষ 'প্রভাবশালিনী' বলা হয়। এই 
ভৈরবীর নামে উংসগিত একটি মন্দির আছে তেজপুরে । এই প্রসঙ্গে বিশেষ 
উল্লেখযোগা, কিছু কিছু লোক এখনো নাবালিকা কন্তাকে নানা উপাচারে 
কামাধ্যায় 'কৃমারী-পুজা' করে থাকে । তাত্রেশ্বরী হলেন ভীমা-ভয়ংকরা। যে 
তাম্রমন্দিরে তাত্্রেশ্বরী অধিষ্ঠিত সেটি শদিয়া শহরে অবস্থিত! তারই ধারে কাছে 
বসবাস করে মিরি, মিশিমি, খামতি, চুটায়! ইত]াদি কিরাত গোষ্টীর জনজাতি । 
মন্দিরের ছাঁদটি তামার পাতে তৈরি । প্রতিবেশী পাঁবত। অঞ্চলের জনজাতিরা 
দেবীপুজা উপলক্ষে নরবলিও দিত বলে জানা যায়। সেইজন্য দেবী “কেচাইখাতী' 
সর্থাৎ কীচাখাশী' নামে খাত । মন্দিরের পুরোহিতের নিজেদের বলত দেউরী-_ 
তার ছিল চুটীয়া গোষ্টির লোক। অষ্টাদশ শতকে আহোম রাজা গোরীনাথ সিংহ 
নরবলি প্রথা রহিত করেন। 

লোক-প্রচলিত বিশ্বাসে আরে দুজন দেবী শিব ও কামাখ্যার নামের সঙ্গে 
সংক্লিষ। তাদের একজন হলেন সর্পদেবী মনসা । ভারতের অনেক স্থানে তার 
পুজা হয়__ভিন্দু-মুসলমান নিধিশেষে। খৃষ্টীয় একাদশ শতকের কাছাকাছি কোন 
একট সময়ে আর্য ও আর্ষেতর আচারের সংশ্লেষের ফলে মনসা! পৃজার উত্তব। 
ডক্টর মহেশ্বর নেওগ-এর মতে ওইরকম সময়েই বঙ্গদেশে ও আসামে মনসার মৃত্তি- 
গড়া শুরু হয়। হস্তীপৃষ্ঠে মনসা! মুত্তি (ব্রক্ষবৈবর্ত পুরাণের নগেন্্র বাহিনী ), 
গোয়ালপাডা জেলার শ্রীসূর্য পাহাড়-স্থিত সপ্তকণামুক্ত ভুজঙ্গ-শীর্ষে দ্বাদশভৃজ1 দেবীর 
মৃতি এবং গোহাটিতে আবিষ্কৃত ক্ষুপ্রাকার মনসামৃত্তি--এই সবগুলিরই সময়কাল 
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দশম থকে জায়াদশ শতাবীর মাঝামাঝি । প্রাচীন সাহিত্যে মনসার উল্লেখ দেখা 
যায় পল্মা বতী, ত্রল্জাপী, শিবকন্যা ও ত্রিনেতা নামে । পশ্চিম আসামে যে মন্সাপৃজা 
হয় সেখানে এতিস্যাবাহী কীর্তনীয়ারা ষোড়শ শতকে রচি'ত মনসাপদ গেয়ে থাকে। 
এ প্রসঙ্গে উল্লেখ করা যেতে পারে, খাসিয়ারা এক কালে উথ্‌পলেন নামে তাদের 
সপ-দেবতার পৃক্জা করত নরধলি দিয়ে। মনসার সঙ্গে তুলনীয় হল শীতল দেবী__ 
বসন্ত রোগের এই দেবীকে সচরাচর 'আই' অর্থাং মা বলে উল্লেখ কর] হয়। বসন্ত 
রোগ একটা মারাআ্মক মহামারী । অধ্যাপক লীলা গগৈ বলেন, এই রোগ দুরারোগ্য 
বলে প্রাচীন কালের সরল মানুষেরা ভাবত এই রোগের অন্তরালে শিশ্চয় কোনে। 
দৈবী শক্তির ক্রিয়া আছে। আসামের স্ত্রীলোকেরা 'আই'-কে তুষ্ট করার জন্য 
বিশেষ আচার অনুষ্ঠান করে এবং তার স্তুতি করে গান গেয়ে । এই সমস্ত অনুষ্ঠানের 
পরিকল্পনাটাই সুন্দরভাবে গীতিধর্মী। স্ততিবাদের মৃখ্য উদ্দেশ্যই হল, অমোঘ 
দৈবীশক্তির সামনে দীডিয়ে দীন অসহায় মানুষের অত্ন্ত স্বাভাবিক বিনয়নআতা। 
শীতল! দেবীকে বল! হয় তিনিই মহামায়। বা দুর্গার অন্য এক দূপ। স্ত্বতি গানে বলা 
হয়ে থাকে যে 'আই' কামাধ্যা থেকে উদ্জিয়ে এসেছেন প্রথমে দেওঘর, তারপর 
পিচল। নদীর তীরবর্তী ফুলবাডিতে (উত্তর লক্ষ্মীমপুর ) এবং সর্বশেষে আবিভত 
হয়েছেন শদিয়ায়। ভক্তের প্রতি 'আই' পরম দয়ালু । ঠার সাত বোনকে সঙ্গে নিয়ে 
যখন 'আই' এসে দেখা দেন, তখন সকলেই ার আশীর্বাদ ভিক্ষা করে মাথা নিচু 
করে। আই' ষদি আশীবাদ করেন, বসন্ত রোগে আক্রান্ত সকলের দেহ মন তবে 
জুড়িয়ে ফায়। আসামের মুসলমানেরাও বিশ্বাস করে এই রোগের পিছনে কোন 
দৈবী শক্তি কাজ করে। 

নারী-রূপে আসামের ঘর-গৃহস্থালিতে আরো কতিপয় দেবী আছেন। তাদের 
মধ্যে সব চেয়ে সৃপরিচিত হলেন সক্ষ্মী। প্রায় প্রতে।ক ঘরে স্ত্রীলোকেরা লক্ষ্মীপূজা 
করে থাকে । গ্রামগুলিতে তিনি শঙ্গের অধিষ্ঠীত্রী দেবী লখিমী। গ্রামের অনেক 
মেয়ের নাম রাখা হয় সখিমী। অধ্যাপক লীল!1 গগৈ বলেন, লখিমী ধারণাটি 
এসেছে আর্ধ হিন্দ ও অনার্ধ আহোম ভাবধারার সংমিগ্রপের ফলে। কখনো বলা হয় 
তিনি সাগর থেকে উখিত হয়ে এসেছেন । আবার কথনো। বল। হয় যে তিনি ছিলেন 
পর্বতে, মানুষের পৃজা-প্রার্থনায় সা দেবার জন্ম নেমে এসেছেন সমতলে । স্বৃতরাং 
লখিমী যুগপৎ সমৃদ্রমস্থনের সৃষ্টিলক্ষ্পী এবং পাহাড়-পর্বতের এমন এক বনদেবী ধিনি 
কাটপতঙ্গের আক্রমণ থেকে ধানক্ষেত রক্ষা করেন। শালিধান রোপণ করার 'আগে 
বৈশাখ মাসে 'লখিমী-সবাভ' (লক্ষ্মী সভা ! সমবেত প্রার্থন। অর্থে সবাহ ) পাতা হয়। 
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ঘরে.তোলার জন্য প্রথম ষখন আনুষ্ঠানিক ভাবে ধান কাটা হয় কিংবা যদি ধানের 
ক্ষেতে পোকামাকদের উপদ্রব হন্ন, লখিমী সধাহ ডাকা যেতে পারে! আরেক 
ধরনের পৃজা-পন্ধতি হল 'অপেসরা সবাহ' ( অপ্পরা সভা)। স্বর ম্বাল! ও নানাবিধ 
ব্ীরোগ থেকে নিবামর কামনার কিংবা কুমারী কন্যার যথাসময়ে পুষ্পিতা হবার 
আশায়, স্ীলোকর1 এই 'সবাহ'-তে জমায়েত হয়। আসামের দক্ষিণ অঞ্চলে অপেসরা 
অথবা অন্দরাকে ছৃর্গ| থেকে অভিন্ন বলে মনে করা হয়। এই 'সবাহ' বা সমবেত 
পুজার সঙ্গে একটি অগ্ধ বিশ্বাস একত্র যুক্ত : অপ্সরাবা নাকি আকাশে ঘুরে বেড়ান। 
নিচের পথিবীতে তাদের ছায়া পছে। অনবধানে অজ্জান্তে জনমানুষ ষদি সেই 
ছাঁয়াতে শা দেয় অস্সরারা রেগে ধান । অগ্সরারা সাত বোন, বস্তা ঠাদের অন্যতম] । 
ছেলেমেয়ে যদি ক্রমাগত অসুস্থ হতে থাকে, যথাসময়ে কোন কুমারীর যদি 
রঙ্ষোদর্শন না হয়, বিশেষ কারণ না থাক। সত্তেও কেউ যদি ক্ষীণ হয়ে শুকিয়ে যেতে 
থাকে-তখন বুঝতে হবে অপ্পরাদের রাগ হয়েছে । সুতরাং 'সবাহ ডেকে পূজা 
প্রার্থনা করে তাদের ক্লোধ ও বিরক্তির উপশম ঘটাতে হবে । 

মারা আসামে শিব, দুর্গা ও বির নামে কত েমন্দির ও থান' (স্থান_মন্দির 
বিহীন পৃ্জা-প্রারথনার জায়গ। ) আছে ষে তার হিসাব দেওয়া শক্ত । এইটুকু বললেই 
যথেষ্ট হবে যে এদেশে শিব মন্দিরের সংখ্যা সব চেয়ে বেশি । বেশির ভাগই 
জরাজীর্ণ ও ভগ্রপ্রায়। এমন অনেক স্বান আছে যেখানে কোন কোন অসাধারণ 
ক্ষমতাসম্পন্ন পুরুষ বা নারীর উপর দেব আরোপ করে ওক্তেরা তাদের নামে 
মন্দির গড়ে দিয়েছে অথবা 'থান' শি্ষট করে দিয়েছে । গোৌহাটির নিকটস্থ 
বশিষ্ঠা্রমের মন্দিরে একটি প্রস্তরখণ্ড ভক্তদের পৃজ! লাভ করে এই বিশ্বাসে যে 
এককালে তা ছিল বশিঞ্ঠমুনির পাদপীঠ। মন্দিরের অনতিদুরে একটি বৃহ আকার 
প্রস্তর দেখিয়ে বলা হয় বশিষ্ঠমুনির স্ত্রী অফ্রন্ধতী সেখানে শিলীভূত হয়ে রয়েছেন। 
ডিক্রুগড় শহরের নিকটবর্তী 'আইথান' অথবা মাতৃস্থান প্রায় ছ'শো বছর আগেকার 
একজন খুধতী স্ত্রীর স্মৃতির সঙ্গে জড়িত বলা হয়। দু'শো বছর আগে ওই জায়গা 
থেকেই কৃষ্ণা দেনী বা 'কলী আই' (কালো মা) রহস্যজনক ভাবে অস্তহিত হন! 
কাহিনী তলে, কৃষ্ণা ছিলেন একজন ধর্নগুরুর কন্ত1। বিবাহ যখন আলন্ন কৃষ্ণা শুনতে 
পেলেন যে তার ভাবী স্বামী তার গায়ে কালো রঙ নিয়ে তুচ্ছতাচ্ছিল্য করেছেন, 
ঠাট্টা করে নাকি বলেছেন 'কালী আই'। এই অপমান সহা করতে না পেরে এখন 
যেখানে আইথান অবস্থিত--সেখান থেকে কফ অশ্তহিত হয়ে যান। 
উপরোক্ত সকল দেবী, বিশেষত হারা শান্ত্রমতে পৃজনীয় নন, কেবল লোকরীতি 
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অনুসারে পূজনীয়, তাদের উপর মাতৃদেবীর মাহাত্ম আরোপ করা যায় না। কিন্তু 
নৃতন নূতন দেবী উদ্ভাবনের প্রেরণ! জবগিয়ে থাকবেন সম্ভবত মাতৃদেবী। তান 
হলে এদেরও 'আই” অর্থাৎ 'মা' বল! হত নাঁ। এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা বোধ করি 
অপ্রাসঙ্গিক হবে না যে. দেবী ভাগবতে সকল গ্রাম্য দেবীকে অন্তত আংশিক ভাবে 
মাতৃদেবীর প্রন্তাশ বলে স্বীকার করার জন্য আহ্বান করা হয়েছে । 

বাড়িতে তৈরি ধেনে। মদ, হ্াড়িয়া বা পচুই আসামের প্রায় সকল জনজাতী 
মানুষের আহার্ষের অপরিহার্য অঙ্গ । এই মদ তারা তাদের দেব-দেবীর কাছেও 
নিবেদন করে । তাদের বেশির ভাগ লোক গরুর ছৃধ খায় না, যদিও কেউ কেউ 
গোমাংস খায়। ভাত হচ্ছে সমগ্র পূর্বাঞ্চলের প্রধান খাদ্য, কৃষক সাধারণের কৃষিকাজ 
হল ধান চাষ-যদিচ অরুণাচলের কোন কোন জায়গায় ধান চাষ যথেষ্ট হয় না 
বলে অন্যান খাদ্যশস্য চাষ করতে হয়। প্রত্যেক জনজাতি নিজেদের ধেনো মদের 
আলাদা আলাদা নাম করেছে--যদিচ এই সব নামের উচ্চারণে একটা মিল দেখা 
যায়। গারোর! বলে 'সু', দেউরীরা বলে 'স্বঝে" বৌড়োরা বলে 'জৌ' বা 'জবমাই", 
মিশমিরা বলে 'যু', নাগারা বলে 'ভব+। মিরি ও আবররা মদকে বলে 'আপং?। 
বোড়োদের ধারণ! মদ ওষুধের কাজ ঝরে । কারো পেটের অসুখ হলে কিংবা কেউ 
দুর্বল কোধ করলে, তারা বলে, কয়েক বাটি 'জুমাই' খাইয়ে দিলে সব ঠিক হয়ে যাবে । 
দেউরীর। বলে শহরে মানুষ যেমন ঘন ঘন চা খায় তারাও তেমনি ঘন ঘন সুখে 
পান করে থাকে । মিরিরা অতিথিকে সর্বপ্রথম নিবেদন করে এক বাটি আপং। 

কোন কোন জনজাতির বিশ্বাস মদের উৎপত্তি দৈবাদিষ । বোড়োরা বলে 
মানুষের প্রাণরক্ষার উপায় হিসাবে কী করে ধাঁন থেকে মদদ তৈরী করতে হয়__ 
সেই কৌশল স্বয়ং মহাদেব সর্বপ্রথমে তাদের শিখিয়েছিলেন। সুতরাং জবমাই-এর 
প্রথম বাঁটিটা শিব ঘদি তাকেই নিবেদন করার নির্দেশ দিয়ে থাকেন তাতে আর 
কি! কেবল এক বাটি কেন, বোড়োরা তাদের বিভিন্ন পৃজায় এক হাড়ি জ্বমাই 
শিবের নামে উৎসর্গ করে । আবর অথবা আদি-রা শীতকালে যখন তাদের আরণ 
পৃজ1 করে, বাড়ির বারান্দায় আপং ও মাংস রেখে দেয় যাতে পরিবারে পরলোক 
গতের! মদ-মাংসের ভাগ পায়। শ্বশুরবাড়ি যেতে হলে মদ-মাংস না নিয়ে গেলে 
চলে না। পরিবারের কারো স্বত্যু ঘটলে কবর দেবার পর প্রথম পক্ষ কাল তারা' 
সেই কবরের পাশে মদ ও মাংস রেখে আসে । দেউরীরাও তাদের খর গেরস্থাঁলির 
পৃজাপাটে সবে ব্যবহার করে থাকে । তাদের জল-দেবতা জলশা ভার্খরীয়া যদি- 


বিরূপ হন, তাকে শাস্ত করার জন্য নদী তীরে একটি সাড়ম্বর অনুষ্ঠান করতে হয়। 
পৃঙ্গা যখন চলতে থাকে পৃজারীর। সুষে ছাড়! আর কিছু মুখে তুলতে পারে না। 
হিন্দু হওয়া সত্বেও মিরি, কাছাড়ি আর আহোমরা তাদের নান! উৎসবে প্রচুর মদ 
ব্যবহার করে থাকে ৷ রাভাদের খকসি পুজা এমন এক উৎসব যখন তরুপ-তরুণীরা 
দিনের পর দিন মদ খায়, নৃত্য করে ও জীবন সঙ্গী বেছে নেয়। রাভারাও ম্বৃত 
আত্মীয়ের সমাধিতে মদ উৎসর্গ করে। রাভার্দের মতোই গারে! তরুণ-তরুণীর! 
তাদের চাষবাস-সম্পকিত উৎসবে সার রাত ধরে মদ খার ও নৃত্যগণীত করে। 

নেফ] অঞ্চলের অকা ও মিশমিদের কাছে মদ খাদ্যবিশেষ । অকা-র! মদ তৈরী 
করে গম থেকে । তার] তামাকপাতার ধূমপান করে, বুনো গাজা খার আর একটু 
একট আফিমও খার। মিশমির] পোস্ত থেতো করে আফিম তৈ।র করার জন্য, কিন্ত 
নিজেরা খায় না, অন্যদের কাছে বক্রি করে ! আফিম বা চত্ডু খাওয়ার বদ অভ্যাসটা 
ইংরেজ শাসকদের আমদানী কর1। আফিম মানুষের অপকার করে বলে সাধারণের 
চোখে আফিম অত্যন্ত হেয় বস্ত। একটি বিহু গানে যুবতী কন্যাকে সাবধান করে 
বল। হয়েছে-সে ষেন 'কানখোর? অর্থাং 'আফমখোর-এর ঘর না করে, তা হলে 
'কানিখোর' যেমন আফিমের বান্দা তাকেও তেম।ন 'কানখোর”-এর বীদী হয়ে 
জীবন কাটাতে হবে। পুরুষ-নারী-নিধিশেষে মিশমিদের মুখে তামাকের পাইপ 
সব সমর লেগেই থাকে । তারা যেখানে যা তাদের ধাদরের চামড়ার ছোট 
থলিতে থাকে খানিকট। তামাক পাত) টকমকি পাথর, একখণ্ড ইস্পাত ও খানিকঢ। 
তুলো । বলা হয় তারা পাইপ টেণে তামাক খাওয়ার অভ্যাসট। রপ্ত কণ্ছে 
চীনাদের কাছ থেকে৷ 

ধর্মীয় অনুষ্ঠানে মদের সংযোগ নিতান্তই আদিম প্রথ! বলে উড়িয়ে দেওয়া চলে না। 
উন্নত জাতির লোকেও ষে ধর্মীয় ব্যাপারে ম:দর উপযোগ করত তার সপক্ষে যুক্ত 
দেওয়া আছে ধর্গ্রস্থে! যোগিনীতন্ত্রের নির্দেশ : 


ন লঙ্ঘম়্েৎ পানধর্মং দেশধর্মং ন লঙ্ঘয়েং 
যস্রিন্‌ পীঠে য আচারঃ স আচারে। বিবিস্বৃতঃ ॥ 


[কোন পীঠস্কানে প্রচলিত যে-কোন আচার বিধিসম্মত বলে ধরে নেওয়া 
উচিত। . পানধর্ম ও দেশধম অর্থাৎ ধর্মীয় ব্যাপারে মণ্যপান যদি দেশের 
প্রথাসম্মত হয়, তা লঙ্ঘন করা অনুচিত । ] 
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উপরস্ত বলা হয়েছে যে কাষেম্বরীর পূজায় রক্ত, মাংস ও মদ উৎসর্গ না 
করলেই নয়-_ 


রুধিরমাংসমদ্ভম্চ পৃজ্যৎ পরমেস্বরীমূ ॥ 


এতদ্বপরি বল! হয়েছে কামাথ্যাদেবীর পুজা করতে গিয়ে মদ্যপান সম্পকিত স্থানীয় 
রীতিনীতির অন্বথ করতে যাওয়া ঠিক নয়। মদের সঙ্গে সঙ্গে পতড বলি যে দিতেই 
হবে-_-তারও বিধান দেওয়।! আছে । কোচবিহারের রাজা নরনারায়ণ আহোযদের 
বিরুদ্ধে যৃদ্ধ অভিষানের প্রারজ্তে শিবের বিগ্রহের সামনে নানা উপাচার উৎসর্গ 
করতেন । তার মধো মদ ছিল অন্ুতম । এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা “তে পারে যে 
মহাভারতে বলা হয়েছে মদ-মাংস ছিল দর্গার বিশেষ প্রিয় । 


তিন 
ধর্ম ও যাছু 


বতমান লেখক যখন স্কুলের ছীত্র, পরিবারের কারে? অস্থখবিস্খ হলে জলপড়া অর্থাৎ 
মন্তপূত জল খাইয়ে দিতেন। একট" ঘটির ওপর এক বাটি জল রেখে নৃতন-কাটা' 
তিনটি খড়ের কাঠি তার মধে ডুবিয়ে, ঘড়ির কাটণর মতো! ডান দিক ধরে সেই তিনটি 
কাঠি ঘুরিয়ে ছৃরিয়ে, তিনি একটি ছাপ।| পুঁথি থেকে বাঁর বার তিনবার কয়েকটি 
অসমীয়! মন্ত্র পঙে ষেতেন। এই গুক্রিয়ায় তিনি খে একাধিক বাক্তিকে নীরোগ 
করতে পেরেছিলেন-এ নিয়ে তার নিজের মনে কোন সন্দেহ নেই। এই সব 
প্রথিকে বলা হত 'করতি পুঁথি', কর বা হাতের ষোগে মন্ত্রফল গিয়ে প্রবেশ করে 
জঙ্গে। মন্ত্গুলি সচরাচর শিব ও পাবতীর মতে। দেব-দেবী সম্পঞ্িত লোক- 
কাহিনী । 

লেখকের প্রতিবেশী একটি ছেলেকে ভূতে পাওয়ার চাঞ্চলাকর একটা ঘটনা এখনো 
তার স্পষ্ট মনে পড়ে। ভূঁতটা ছিল জলে থাকা এক ষখ। “সই ছেলেটি বলা নেই 
কওয়। নেই হঠ1ং বার বার মূ! ষাঁয়, মৃখ /*€কে তার অর্থহীন প্রলাপ বাক্য বেরোতে 
থাকে । দিনে একাধিক বার এইরকম ঘটে এবং ঘটনাটা চলে আসছিল বেশ 
কয়েকদিন ধরে । অভিজ্ঞ ডাক্তার একজন এসে ইনজেকুশন দিলেন, রোগীর 
শয্যা পার্শখে বসে অনেকক্ষণ লক্ষ্য করলেন, কিন্তু অস্থুখটা ঠিক ষে কীঠাহর করতে 
পারলেন না। ভীক্তার তার নিজের পদ্ধতিতে চিকিংসা করে চললেন । ই তমধো 
পরিবারের লোকেরা আগুন স্বালিয়ে ভার মধো সুতো মুঠো সরষের দান! ছিটিয়ে 
দিতে লাগল, বাড়ির সব কয়টি দরজ! জানলায় মাছ ধরবার ছেঁড়া জাল টাঙিয়ে দিল। 
খুব সম্ভব ষখটা ওরেের রকমসকম দেখে ভীষণ ভয় পেয়ে গেল। সে পোড়া সরষের গন্ধ 
সহ্য করতে পারে না. এদিকে আবার দরজ। জানলা সব বন্ধ। একদিন ছেলের গা 
থেকে ভর তুলে নিয়ে পড়ি-কি-মরি করে যখটা চম্পট দিল। 

এইরকম ঘটনা” আসামের গ্রামাঞ্চলে নিত্য ঘটে থাকে । সহজ সরল গাঁয়ের 
চাষাভষো নানারকম প্রাকৃতিক ঘটনার সঙ্গে ওতপ্রোত জড়িত থাকে বলে, 


40 আসামের লোকসংস্কৃতি 


অসাধারণ কিছু ঘটলেই অগপ্রাকৃত ব্যাখ্যা ও অন্ধসংস্কার দিয়ে নিজেদের না-চেনা 
না-জানার ফাকটুকু ভরে দিতে চায়। 

আসাম সম্বন্ধে অনসমীয়াদের যে ধারণা, হেম বকুয়া-র মতে তা মোটামুটি এই 
রকম : “আসামের সীমার বাইরে অধিকাংশ লোকের ধারণা এদেশ যাতুবিদ্যা, 
তন্ত্রমন্ত্র ও বন্বাজাতিদের দেশ 1” অসমীয়ার প্রায়ই শুনতে পায় এদেশে যে আসে 
তাকেই নাকি ভে বানিয়ে দেওয়! হয়-__অনসমীয়াদের মধ্যে এইরকম একটা বিশ্বাস 
প্রচলিত আছে? তেমন, কিছু না হলেও, এদেশ যাছ ও মন্ত্রের সঙ্গে সম্পফিত নানা 
ঘটনার সঙ্গে জড়িত বলে একটা খযাতি আছে । নওগা জেলার গ্রামাঞ্চলে অবস্থিত 
মায়ঙ সম্বঞ্চ লোকে সভয়ে উল্লেখ করত, বলত, সেখানকার বেজ-রা ইন্দ্রজাল বিদ্যায় 
বিশেষ পারদর্শী । আজকের দিনেও মায়ঙ-এর ছেলেমেয়ের সেকালের সব আশ্চর্য 
ঘটনার কাহিনী শুনতে পায়। তখনকার দিনে বেজ-র। নাকি এমন সব মন্ত্র জানত 
যার ফলে পিডিতে বসা মানুষ পিড়ির সঙ্গে আটকে থাকত, মাছের ঝোলের 
বাটিতে ভাজা মাছ স্লাতার কাটত, ইত্যাদি । কিন্তু অসমীয়া ভাষায় বেজ অর্থে 
বৈদ্য-ও বোঝায় । স্তরাং মায়ঙ-এর বেজকে কোন উপায়ে প্রাচীন কালের প্রকৃত 
যাদকরদের সঙ্গে সম্পকিত বলে দেখানোর চেষ্টা হত। যে দেশে তান্ত্রিক ক্রিয়া" 
কলাপ চলত, যেখানে বিভিন্ন জনজাতি আপন আপন আদিষ় সংস্কার অনুসারে 
জীবন যাপন করত, সেদেশ সন্বপ্ধে বাইরের লোকের এইরকম অন্তত ধারণ! থাকাটা 
মোটেই অস্বাভাবিক নয়। ভারতে স্বুসভয ও মাঞ্জিত জীবনের যে সব কেন্দ্র ছিল, 
সেইসব স্থান থেকে আসামের দৃরত্ব ও দুর্গমতা এ দেশকে রহস্যময় করে তুলেছিল । 
এই রহষ্যমর দেশে যারা আসত, অনেক সময় তাদের কেউ কেউ বিরুদ্ধভাবাপন্ন হয়ে 
বিরূপ সয়ালোচনা করত ও নানারূপ কাল্পনিক বর্ণনা দিয়ে আসাম সম্পর্কে তাদের 
নিজ নিজ দেশের লোকদের মন বিভ্রান্ত করত। কথিত আছে, গুরু নানক যখন 
আসাম পরিভ্রমণে এসেছিলেন, তখন যেসব শিষ্ঠ তার সঙ্গে এসোছিল তাদের অন্যতম 
ছিল মর্দানা। কিংবদন্তী বলে, স্থানীয় কোনো শ্রীলোক মন্ত্র পড়ে মর্দানাকে ভেড়! 
বানিয়েছিল। অপর একটি কাহিনীতে বলা হয়েছে যে, শঙ্করাচাধ যখন কামরূপ 
আসেন, তখন তিনি শাক্ত মতাবলম্বী অভিনব গুপ্তের সঙ্গে এক দার্শনিক তর্কযুদ্ধে 
অবতীর্ণ হন। এই তকযুদ্ধে পরাস্ত হয়ে প্রতিশোধ-পরায়ণ শাক্ত পণ্ডিত নাকি 
মন্ত্প্রয়োগে শঙ্করাচাধের শরীরে রোগ উৎপন্ন করেন এবং সেই রোগেই শঙ্করাচারষের 
অকাল স্বৃত্যু হয়। আহোমদের সংকলিত 'পাংশাহ বুরজী-তে বল। হয়েছে অসমীর' 
সত্রালোকেরা কুমন্ত্র প্রয়োগে পটিয়সী বলে একটি বিশ্বাস বন্প্রচলিত | 
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আলমগিরনামীতে বল হয়েছে খুস্টীয় 13371 অবে মহম্মদ শাহ এক লাখ 
অশ্বারোহী সৈন্য পাঠিয়েছিলেন আসাম আক্রমণের উদ্দেশ্যে, 'কিস্ত সমগ্র বাহিনী সেই 
যাছুমন্ত্রের দেশে ধ্বংসপ্রাপ্ত হল, তাদের কোন চিহমাত্র পাওয়া গেল ন1।' পুনরায় 
আর একটি সৈন্বা বাহিনী প্রেরণ করা হল, কিন্তু বজদেশে পৌছুবার পর তাঁরা আর 
অগ্রসর হতে চাইল না। অতঃপর সম্রাট ওরঙ্গজেব-এর রাজত্বকালে তার অন্যতম 
সেনাপতি মীরজুমলা আসাম আক্রমণ করেন । দিল্লী বাহিনীর সঙ্গে সাহ্বৃদ্দীন 
নামে একজন লেখক এসেছিলেন, 1662 অন্দে তিনি আসাম-অভিষানের বর্ণনা 
প্রসঙ্গে লিখেছিলেন : 'আসাম এক বসা ও ভয়ংকর দেশ--.এর চতুর্দিকে বিপদ... 
এবং যেহেতু এদেশে একবার প্রবেশ করলে কেউ এখান থেকে ফিরে যেতে পারে না, 
যেহেত্ব কোনো বহিরাগত ব্যক্তিকে এদেশের স্থানীয় মানুষদের আচারবিচারের কথা 
জানতে দেওয়! হয় নী.-.সেই কারণে হিন্দস্থানের লোকেব্রা ভাবে যে আসাম দেশের 
লোকের যাদুকর ও ইন্দ্রজাল-বিশারদ এবং তাদের মানুষের মধো গণ্য করে না।' 
পুরাতন নথীপত্র ঘেঁটে বৈজ্ঞানিক ভিত্তিতে আসামের সর্বপ্রথম ইতিহাস রচনা। 
করেছেন এডওয়র্ড গেইট । তিনি লিখেছেন, 'আহোমদের বৃরঞ্জী এবং যুসলমীনদের 
প্রত্যক্ষদশী বিবরণ এই কথাটাই প্রমাণ করে যে যাতুমন্ত্র প্রয়োগে শত্রু সৈন্যকে 
বিমোহিত করা হত এবং উংপীড়নকারী রাজকশ্চারীদের মন্ত্রপ্রয়োগে কিংব। 
যাদ্ুবিদ্যার সাহাঁষ্যে হত্যা করা হত। ষড়যন্ত্র ও গোপন বিধ্বংসী কাধ নিয়ে কোন 
একটি মামলার বিবরণ দিতে গিয়ে একটি অহোম বুরঞ্জী নিম্নলিখিত সাক্ষা উদ্ধৃত 
করছে : আমায় বেছে বগা নামে "কজনের কাছে একটি পুরনে। পুঁথি 
আছে ' /সখানে এমন সব মন্ত্র আছে যার সাহায্যে রাজ।-প্রজা সকলকেই বাগ 
মানানো যায় ।” 

বেশ কিছু সংখ্যক মন্ত্র-পৃথি আমাদের হাতে এসেছে । এইসব পুঁথিতে বেশ 
স্পষ্টভাবে লিপিবদ্ধ আছে কী উপায়ে অতীতে আগামের লোক বিভিন্ন শারীরিক 
ব। মাসিক অসুখ-বিস্বখ নিরাময় করার জন্য ভিন্ন ভিন্ন ওষুধ ব্যবহার করত । মন্ত্র 
প্রালাগের বিদ্যার সূত্রপাত আনুমানক দশম/একাদশ অন্দে হয়ে থাকবে লা হয়। 
ডক্টর বিরিঞ্চিকুমার বরুয়ার মতে মহাযানী বৌদ্ধদের মন্ত্রযান সম্প্রদায় হয়তো! এই 
সম্পর্কে প্রভাব বিস্তাপ্প করে থাকবে । এর সঙ্গে যুক্ত ছিল অথববেদ, তন্ত্রবেদসমুং 
এবং জনজা্তীয় লোকেদের জনবিশ্বাস। একটি মন্ত্রে আসামের বিভিন্ন জাতির 
উল্লেখ করা হয়েছে : গারো, মি।র, নাগ? এবং ব্রাঙ্গণ; কলিতা, কোচ ও বৈশ্য । মনে 
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রাখ! ভালো এই হাছ্মন্ত্র প্রয়োগ করার জন্য কোন ত্রাঙ্মণ পুরোহিতের প্রয়োজন 
হয় ন।, যেকোন লোক মন্ত্র উচ্চারণ করে তার ফল লাভ করতে পারে । 

এখন দেখা যাঁক এই সব পুঁথিতে কী কী বিষয় আলোচিত হয়েছে। 'কামরক্ষতস্তর 
ও 'রৃহং বৈদ্যসার' গ্রন্থদ্রয়ে কী উপায়ে নারী ও পৃকষ পরস্পর পরস্পরকে বর্শীকরণ 
করতে পারে- সেই বিষয়ে বিভিন্ন মন্ত্রাদি রয়েছে । যৌন ক্ষমত1 টিকিয়ে রাখা বা 
বৃদ্ধি কর' যায় কী উপায়ে, নারীদের কীভাবে লম্বা, কুচকুচে কাজে ও সৃন্দর চুল হয়, 
এমন কি গলার স্বর মধুর করা যায় কেমন করে--এই সব বিষয়ে মন্ত্রে অনেক সব 
শিক্ষণীয় তথ; ,দওয় হয়েছে । বৈশাখী বি উৎসবের প্রথম দিনে বনজ ভেষজ্জের 
ডালপাল। দিয়ে গৃহপালিত গরু মোষের গায়ে বু'লয়ে দেওয়। হয়, যাতে বনের পশুর 
হাত থেকে তারা রক্ষ। পায়। আবার কাতিক বিস্ুর সময় পাকা বানের খেতের 
মাথার উপর দিয়ে চাষী বাশের একটা লগ! খোরায় 'এবং সন্ধা হলে একটি মাটর 
প্রদীপ স্বালিয়ে মন্ত্র পড়ে। এগুলি হয়তে! অথব বেদে ধণিত আচার অনুষ্ঠানের, 
প্রতক্ষ প্রভাব থেকে উদ্ভূত! সেখানে লা হয়েছে মেঠো ইছর ও পোকামাকড়ের 
হাত থেকে শঙ্য রক্ষা করতে হলে অশ্থিনীকুমারদয়কে পূজা দিতে হয় এবং এক 
ধরনের গাছের ডালপাসা দিয়ে গরু বলদের গ। ঝেড়ে দিতে হয় । প্রাচীন ভারতের 
শস্য “ক্ষত্র সমূহের দেবদেবী ক্ষেত্রপালক ও ক্ষেত্রপালিকা নিশ্চয় অসমীয়। চাষীর 
থেতর ও ছেতরী। নবজাত গোধংসের রক্ষার্থ খেতর-খেতরীকে পুজা! দেওয়৷ হয়। 
মন্ত্রের মধে। মবচেয়ে সংধগয় বেশি হল সাপের মন্ত্র--মনস। ব। মারৈ আসামে বনুজন- 
পুজ্িত। বস্তু পরীসৃপ অধু।ষত অঞ্চলে সেট। বে!ধহয় স্বাভা/বক ' তা ছাড়! মনসা 
আবার [শব্র সঙ্গে ঘনি তাবে জড়িত । অধীকৃত দেবত। শির ছাড়াও বঙ্ছু সংখ্যক 
হন্ু দেখপেব।; অসমী। মন্ত্র 3থির পাতায় স্থান পেয়েছেন। তাদের মবে। আছেন 
কামাখ।, হয়গ্রীব, নরসিংহ্‌, গণেশ, বিজু ও সূ । 

শব ষে অনাধমূলজ্-সেকথা ইতিপূর্বেই বসা ধরেছে । বোড়ো ও লালুং-দের 
মতো বেশ কিছু মোঙ্গল জনজাতি মহাদেবকে তাদের নিজস্ব শস্থায় পুজী করে। 
শিবকে অবশ্থা পরে হিন্দ দেবদেবীদের অন্তর্ৃক্ত করে নেওয়া হয়- তার জনপ্রিয়তাকে 
হিন্দৃধ্ম প্রচারের কাঁছে লাগাবার জগ্য। অসমীন্্া মন্্রযথিতে শব আবার থেন 
লৌকিক দেবতাদের পথায়ভুঞ্ত হয়েছেন- অবশ্য কিছু কিছু আর্ধ গুণাগুণসহ | সঞ্পে 
আন্তর্ৃক্ত টি কাহিনীতে তার প্রমাণ মেলে। প্রথম কাহিনীতে কলা হয়েছে ষে, 
একদিন কৈলাসে পার্বভীর রূপ দেখে দিনে হপুরে শিবের সক্তোগ লিপ্ল! জেগে 
উঠল। তিলি কামনা চরিতার্থ করতে চাইলেন। কিন্তু পার্বতী তাকে প্রতটাখান 
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করলেন এই বলে ষে দিনে দুপুরে এরকম কর্মে লিপ্ত হওয়। অনুচিত । শিব পম্চাদপদ 
হবার পাত্র নন, তিনি তাঁর গোঁ ধরে রইলেন। কৃপিতা পার্বতী তখন নানা 
জাতের সাপ সৃষ্টি করে ছেড়ে দিলেন শিবের চতুর্দিকে । তারা চারদিক থেকে স্তুতি- 
মিনতি করতে লাগল যাতে শিব শান্ত হন। শিব তখন প্রতোক জাতির সাপকে 
তাদের শক্তি অনুযায়ী বিভিন্ন পরিমাণের বিষ দিয়ে আশীর্বাদ করতে বাধা হলেন । 
দ্বিতীয় কাহিনীতে বলা হয়েছে ষে, একদিন ধশ্বস্তরি এসে শিবকে জানালেন যেতীার 
পক্ষে মনুষ্যজাতি রক্ষা কর। কঠিন হয়ে পডছে কারণ বেদে উল্লেখ নেই এইরকম 
হাজার হাজার বিদ্ধ বিপদে মানুষ বিপর্যস্ত হয়ে পড়ছে । কে সৃষ্টি করল এই সব 
আপদ বিপদ £ শির বলতে পারলেন ন।। তখন দুজনে চগ্জে গেলেন ব্রন্মার কাছে, 
কিন্তু ব্রঙ্গীও বললেন, ব্যাপারটা তার জানা নেই। এবার তিনজনে মিলে গেলেন 
বিম্তর কাছে, কিন্ত দেখা গেল বিমুঃও অজ্ঞ । তখন সবাই মিলে রওনা হলেন উত্তর 
দিকে--সেই ষেখানে জলের মধো অনন্ত শষাায় শায়িত আছেন পূরণ ব্রঙ্দ। তাদের 
সংকটের কথ শুনে পূর্ণ ব্রহ্ম স্বীকার করলেন সেই ষখন তিনি ব্রন্গা-বিস্বঃ-মহেস্থরবে 
সৃষ্টি করেছিলেন, সেই সময়ে চারজন সন্গ)াসী এসে তার কাছ থেকে হাজার হাজার 
বিপদ-আপ্দ ভিক্ষা করে নিয়ে “গছেন। মানুষ এখন সেই সব আপদ-বিপদ 
থোকে কষ্ট পাচ্ছে। এইসব কাহিনী থেকে সহজেই বুঝতে পারা যায় ষে 
মন্ত্রপুথিতে শিব ও অন্যান্য দেবদেবীকে চিত্রিত কর হয়েছে সাধারণ গ্রাম। মানুষের 
ধারণা ও রুচি অনুধঘায়ী! 

কিন্তু তার অর্থ এই নয় ষে শিব ও অন্য মুখ দেবদেবীকে কেবল এইরকম লৌকিক 
স্তরেই পুজা করা হয়। বরঞ্চ এর বিপরীতটাই সতা; শিবের লিঙ্গ প্রতীককে 
অসংখ্য ভক্ত আনামের বনু স্থানে ছড়িয়ে থাকা শিবমন্দিরগুলিতে পূজা করে থাকে । 
আসামের মুখ্য শিধমন্দিরের মধ্যে বিশেষ উল্লেযোগা হল : গৌহাটির ব শিষ্ঠাশ্রম ও 
উমা'নন্দের ছাট মন্দির, তেজপুর মহকুমার অন্তর্গত মহাঁভৈরব ও নাগশক্কর মন্দির, 
বিশ্বনাথের শিবলিঙ্গ, শিবসাগরের শিব দেউল ও অস্বাহ্য দেউল এবং শোলাধাট 
মহকুমার অন্তর্গত নেঘেরিটিং ও নুমঙ্লীগড়ের মন্দির । এইসব মন্দিরে ও অন্য অনেক 
শিবম।ন্দরে শান্রসম্মত ভাঁবে শিব সম্প্রদায়ের ভক্তের! নিত্য পৃজা করে থাকে । শক্তি 
দেবী বিভিন্ন অঞ্চলের বিভিন্ন মন্দিরে কামাথ)], উগ্রতার?, দিক্ধরবালিনী, তাঅ্রেম্বরী, 
দুর্গা, কালী আর উমা-পার্বতী রূপে অধিষ্টিত আছেন । গৌহাটি, ক্ষেত্রী ও শিলা- 
ঘাটের মন্দিরে অধিষিভ! কামাথাই হচ্ছেন সবচেয়ে খাত। শিবসাগরের দেবী 
দেউল, যোরহাটের বুঢ়ী গোন্ানী দেবালয়, নগা-হাতীমাার মহিষমদদিন' 


44 আসামের লোকসংস্কৃতি 


দর্গামন্দির, বিশ্বনাথের উমাবন, উত্তর গোহাটির দীর্ধেশ্বরী দুর্গামন্দির, গোয়ালপাড়া। 
জেলার কৃষ্ণাই-এর নিকটবর্তী টুক্রেশ্বরী দেবাঁলয় এবং বঙ্গাইগাঁও-এর বাণেশ্বরী 
দেবালয়__-এই সব স্থানে দেবীর পুজা হয়। বিষ্ুও যে অতি পুরাতন কাল থেকে 
আসামে পৃজা পেয়ে আসছেন সেটা তার নামে উৎসগণীকৃত কয়েকটি মন্দির থেকে 
বুঝতে পার! যায় । এই প্রসঙ্গে মনে রাখা ভালো যে. মহাকাবাখাত নরকাসুরের 
পৃষ্ঠপোষক ছিলেন স্বয়ং বিশু । তিশিই প্রাগ্জোণতিষের এই রাজাকে দিয়ে কামাখা- 
দেবীর পৃজ' প্রবর্তন করিয়েছিলেন । বিষু্টর মন্দির আছে উত্তর লক্ষ্মীপুর, শিবসাগর, 
নগাঞ্ড, উত্তর গৌহাটি ও হাঁজো-তে । অবশ্য ষোড়শ শতকে শ্রীশঙ্করদেব প্রচারিত 
নব-বৈষববাদই আসামে সব চেয়ে বিস্তৃতভাবে অনুসৃত বিষুবিষয়ক ধর্মমত । 
আসামের সবন্র ছডিয়ে আছে বৈষ্ণব সত্তর েখানে বাস করেন গুরু বাঁ সত্রাধিকারী | 
প্রতোকটি গ্রামে ও নগরে আছে 'নামঘর' যেখানে বৈষ্ণবেরা সমবেত হয়ে বিমু্র 
অবতার কৃষ্ণের নাম কীর্তন করে । ভাগবত পুরাণের কৃষ্ণই এই সব ভক্তদের মুখ্য 
প্রেরণা । এই দেবতার কোনো বিগ্রহ নেই, সাধারণত একখানি ধন্গ্রন্থকে কৃষ্ণের 
প্রতীকরূপে গ্রহণ করা হয়। 

আসামে হিন্দ্রদের পৃজা প্রধান প্রধান দেব-দেবীর রূপ ও রূপাস্তর সম্পর্কে সংক্ষেপে 
এই হল মোটামুটি বিবরণ! লৌ।কিক ধারণাঁর পরিবর্তন হচ্ছে যেমনটা দেখা! গেছে 
দেবী-সম্পফিত ধারণার ক্ষেত্রে, এবং হিন্দুধর্মের দ্বারা প্রভাবিত জনজাতীর1 নিজ 
বিশ্বাস বা সপক্গারের মিশেল দিতে গিয়ে সংমিশ্রণকে জটলতর করে তুলছে । জন- 
জাতীয় জীবনের যেসব অন্ধ বশ্থীস সা কুসংস্কারের আর অস্তিত্ব নেই, সেইসব বাতিল 
বহু ধাঁরপ। হিন্দ দেবদেবী সম্পকিত সৃম্পষ্ট ভাঁব বা পরিকল্পনার সঙ্গে বেমালুম মিলে 
এক হয়ে গেছে । অপর পক্ষে যে-সব দেবদেবীর কেবল স্থানীয় গুরুত্ব ছিল, এখন 
নব নব আবিষ্কারের ফলে তাদের মাহাত্ম্য অঞ্চলের বাইরেও ছড়িয়ে যাচ্ছে। উপরে 
যে-সব মন্ত্রপ্পথির উল্লেখ করা হয়েছে তাতে শিবের যেসব আখ্যান আছে তা থেকে 
প্রকৃত শিবকে চিনে নেওয়া শক্ত । তিনি কি জনজাতীয় বিশ্বাসের শিব ন কি হিন্দদের 
দ্ধর। জনজাতীয় শিবের আধীকৃত সংস্করণ ? বিসুমন্ত্রগুলতে সচরাঁচর সুদর্শন চক্রের 
বিনাশ শক্তিরই গুণগান কর। হয়েছে বেশি ; এই অস্ত্র নিক্ষেপ করে বিস্ষুণ ভূতপিশাচ 
ধ্বংস করেন, এমন কি গৌরী ও শঙ্করও সুদর্শন চক্রকে সমীহ করেন, শ্রদ্ধা করেন। 
অপর একট মন্ত্রে সগ্ডকাণ্ড রামায়ণের সমগ্র আখ্যানট্রকু মাত্র ষোলোটি ছতে সংহত 
কর। হয়েছে মন্ত্রের মহিম! বুদ্ধি করার জন্য । গোয়ালপাড়া জেলার অনেক জায়গায় 


ধর্ম ও যাদু 45 


রাম, সীতা ও লক্ষণের পূজা হয়। এই সব দৃষ্টান্ত থেকে প্রতীয়মান হয় হিন্দ 
দেবদেবীর সবসাধারণের মনের গভীরে নিজেদের স্থান করে নিয়েছেন । 

পূ পরিচ্ছেদে বসন্তের দেবী “আই' ও অন্তরীক্ষের দেবী 'অপেসরা'-র কথা বলা 
হয়েছে । কেবল স্থানীয় মাহাত্য্যের' স্বাদে অন্য অনেক দেব দেবী পৃজিত হন। 
গোয়ালপান্ড1! জেলার অনেক জায়গায় শিব ও পার্বতীকে পাগল! বাবা, বুড়ো-বুডী, 
শিব-ঠাকুরাণী রূপে পূজা করা হয়। শিলচর শহরের কাছে কীচাখান্তী দেবীর একটি 
তাস্ত্রিক পীঠ আছে, বল! হয়, এই পীঠ স্থাপন করেছিলেন কাঁছাড়ী রাজার1। 
কাচাখাস্তীকে সহজেই শদিয়ার তাতেশ্বরী মন্দিরে পৃজিত 'কেঁচাইখাতী'-র সঙ্গে তুলনা 
করা যায়। কেঁচাইখাতী আরো ছুটি জায়গায় পূজা পান--শদিয়া অঞ্চলের আর 
একটি গ্রামে এবং উত্তর লক্ষ্মীমপুরের একটি গ্রামে যেখানে দেবীর একটি মুতি মাটি 
ধুঁড়ে পাওয়! গিয়েছিল । গোয়ালপাড়ায় ষেমন, ভেমনি শদিয়ার একটি গ্রাম্য মন্দিরে 
'বুটাবুটী'-কে দেউরীরা পৃজা করে! তাদেরও এক দেবতা আছেন ষার নাম 'বলিয়া' 
বাব! অর্থাং 'পাগল।' বাবা । মালিনীথাঁন-এ একটি বৃহদাকার শিবলিঙ্গ আছে আর 
আছে মস্তকবিহ্ীন এক নারীমুতি-_সম্ভবত পার্বতীর । কিন্তু স্থানীয় লোকেদের 
বিশ্বাস নারীমুন্তিটি মালিনীর, শিবের প্রতি তার গভীর আসন্তি থাকায় ঈর্ষাবশত 
পার্বতী নাকি তার শিরচ্ছেদ করেন। বোঁড়ে কাছাড়ীদের বাথো বা শিন এবং 
বুঢাবুটীর কথা তো ইতিপূর্ধে বলা হয়ে গেছে। এক শ্রেণীর কাছাডীরা গজাই 
ডাঙবীয়ার পুূজ' করে--তিনি হলেন জ্ঞানের দেবতা । 

অধা'পক লীলা! গগৈ (তিনিম্থয়ং আহে ) বলেছেন : আহোমর! ছিল তাঁও- 
ধর্মী। আসামে তার' প্রথম আসে মাত্র সাতশো বছর আগে- ত্রয়োদশ শতকের 
গৌডাব দিকে । তার এদেশে এসে স্থানীয় শ্রীলোক বিবাহ করে ও সেই সূত্রে 
স্থানীয় সংস্কৃতি ও আচার আচরণ গ্রহণ করে--কিস্ত তাই দেশ ও তাঁও ধের 
এতিহাট্ুকু কিছু পরিমাণে নিজেদের মধ্যে টিকিয়ে রেখেছিল । আহোমর শিবকে 
যদি বুঢ়া গোসাই ব! বুঢ়া ডাঙরীয়৷ রূপে পৃজা করতে শুরু করে থাকে তাতে আশ্চর্য 
হবার কিছু নেই ; শিবকে যে তারা পূর্বাগত কোনো বোডো গোষ্ঠীর উত্তরাধিকার 
রূপে গ্রহণ করে থাকবে- এটা তারই ইজিত। আহোমরা মনে করে দেবতা হিসাবে 
তাদের মুখ দেবতা লেংদেন ও হিন্দুদের ইঞ্জের কোন পার্থকা নেই। পরবর্তীকালে 
আ'হোমরা ধীরে ধীরে ধর্মান্তরিত হিন্দ্ব হবার ফলে হয়তো এইরকমটা! ঘটে থাকবে । 
আদি আহোম অভিযাত্রীদের সবচেয়ে প্রিয় দেবতা! ছিলেন সোমদেও--্তার কোন 
বিগ্রহ ছিল না, প্রতীক ছিল একটি মহামুল্য মণি। হিন্দুরা যেমন শালগ্রাম শিলা পূজা 
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করে, আহোমরা তেমনি পুজা করত সেই রত্বমপির । আহোমদের স্ববচনী আসলে 
দুর্গা, এবং দুর্গার সঙ্গে তারা শিবকে সম্পফিত করে। স্ববচনীর পৃজার সর্বপ্রথমে 
তার] শিবের নামে একটি মোরগ উৎসর্গ করে, তার পরে দেবীর নামে হাস মোরগ ও 
পাঠা বলি দেয়। জাতি হিসাবে আহোমরা বিদ্যায় অনুরাগী বলে তাদের পক্ষে 
সরস্বতীর পুজা করা নিতান্ত স্বাভাবিক । কিন্তু সরস্বতী কিংব! অন্যান্ত দেবদেবীদের 
পৃজ1 তার! করে নিজস্ব পদ্ধতিতে । সচরাচর বিভিন্ন পূজায় তার। উৎসর্গ করে মদ, 
জীবজস্ত, কলা. পান প্রড়তি খাদ্যবস্ত্র এবং ফুল। দেবী সরস্বতী পান অন্য সব 
উপাচারের সঙ্গে তিনটি অথবা তিনজোড়া মোরগ । অনুরূপ পুজা পেয়ে থাকেন 
শিব, কেঁচাইখাতী, যখ ও যখিনী, খেতর-খেতরী, লখিমী, পূর্বপুরুষ সকল এবং 
অন্যান্য বনু দেব দেবী । এখানে তাদের বিস্তারিত তালিক। ন। দিলেও ক্ষতি নেই । 

অন্ধবিশ্থীস ও কুসংস্কার সহজে ঘোচে না। এমন কি অতি উন্নত সমাজের লোকও 
এমন কিছু বিশ্বাসের বশবর্তী হয় যেগুলি বহুকাল আগেই ম্বৃত বলে বিবেচিত । 
আসামে কেবল যে নানা জাতি-উপজাতির ধার! এসে মিলেছে এমন নয়, আদিম 
বিশ্বাসের ধারার সঙ্গে মিলেছে সুদূর অতীত থেকে বিবতিত মাজিত ধর্মধারণার 
ধার।। এইরকম একট! দেশে কোথাও ফেমন করে যেন যাছু ও ধন মিলে মিশে 
এক হয়ে গিয়ে থাকবে_-সে কযা সহজেই অনুমান করা যায়। মানসিক বিকাশের 
বিভিন্ন স্তরে আছে বলে সকল সময়ে সকল লোকের পক্ষে সম্ভবপর হয় ন' মন থেকে 
সবরকম অন্ধকার ঝেডে ফেলা । ফ্রেজর বালছেন: 'সভ্যভার আদি যুগে একই 
ব।ক্তি একাধারে পুরোহিত ও যাদকরের কাজ করতেন ; বরঞ্চ বল। উচিত সে তখনো! 
উভয়ের কাজ পরস্পর বিচ্ছিন্ন হয়নি । শিজের উদ্দেশ্য পৃরণের জন্য মানুষ দেবলোক 
ও তপ্রতলোকের আন্কৃল। চেয়েছে তাদের কাছে প্রার্থন। জানিয়ে, তাদের উদ্দেশে 
বলি উৎসর্গ করে । আবার একই সঙ্গে এমন সব পুজা, অন! ও মন্ত্রাদির সাহায্য 
নিয়েছে, যার ফলে দেব দানবের সহায়তা ব্তিরেকেই আকাক্ষ্িত ফল লাভ হবে 
বলে আশ! করেছে । দরকার মতে! বৃষ্টি আনা যাঁবে কি? সর্ষের বীজ পুডিয়ে 
ভূতপ্রেত তাডানো যাবে কি? বন্ত গাছগাছডার ডলপালা গক্ষ-মোৌষের গায়ে 
বুলিয়ে দিলে তাদের বিগ্-বিপদ থেকে রক্ষা করা খাবে ক? সরল গ্রামের মানুষ 
মনে করে যেন এ সমস্তই সম্ভব । 

আসামে গ্রামের মেয়েরা ঠাট্টাতামাশার ছলে বা।াঙ-এর বিয়ে নলে এক ধরনের 
অনুকরণ প্রক্রিয়। করে থাকে । চাষবাসের সময়টাতে ধদি বন্দিন ধরে একেবারে 
বৃষ্টি না হয়, দুটি ব্যাঙ ধরে মেয়ের! দস্তর মতো৷ একটা বিয়ের যাবতীয় আচার 
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অনুষ্ঠান পালন করে বিয়ে দেয় । কখনো 'দর!' (বর) হিসাবে একটি বাাঙ-ই থাকে 
এবং সেই বরের জন্য একটি কাপডের পুতৃল সাজিয়ে গুছিয়ে 'কইন।' ( কন্যা ) রূপে 
উপস্থিত কর। হয়। তাদের নাওয়ানে। হয়, ষথারীতি 'বিয়ানাম' (বিয়ের গান) 
গাওয়া হয়, শঙ্খ বাজানে। হয় এবং 'নিমন্ত্রিত সকলকে' আপটার়িত করা হয়। 
অনুষ্ঠানের অস্তে একটি ছোট কলাগাছের ভেলাতে তুলে নরকনেকে নদীতে ভাসিয়ে 
দেওয়। ইয়। ব্যাঙ-এর সঙ্গে বর্ষণের সম্বন্ধ সে তো আজকের নয়, একেবাবে আদি 
কালের। ফ্রেজর বলেন, ওরিনোকে।-র রেড ইগ্ডিয়ানর। কখনো বাড মারে ন।, কারণ 
তারা মনে করে ব)াঙ হল বর্ষার দেবতা । ওদিকে মুরোপ-এর কিছু কিছু লোক ভাবে 
যে ব্যাঙ মারলেই বর্ষণ হয়! তামিলনাড়ুর কোন কোঁন অঞ্চলের স্ত্রীলোকেরা 
বৃষ্টি পডলেই একটি বাঙ ধরে এনে তার মাথার উপর জল ঢেলে দেয়--যাতে বর্ষণের 
মাত্রা বেশি হয়। বর্ষণের সঙ্গে বশঙের এই সম্বন্ধ স্থাপন একটা অন্ধবিশ্বাস । কিন্তু 
অনুষ্ঠান পালন কবার সময়ে জল ঢ1ল। একটা কোন যা প্রক্রিয়ার আভাস দেয়। 
ব্যাঙকে সান করা নে নিশ্চয় বর্ষণ ঘটাবার একট] প্রতীকী প্রক্রিয়া! । রাশিয়ার 
কোন কোন অঞ্চলে জল আশার উপায় হিসাবে একট! প্রথা পালণ করা হত-- 
শির্জাঘরে যথানিঠমিত প্রাথন। পরিচালনা করার পর যাজক ষখন বেদী থেকে 
নাবতেন কে জাঁপটে ধরে ঘজমানেরা মেঝের উপর শুইয়ে দিয়ে তার গায়ের 
উপর জল ছিটিয়ে দিত। দেন ধারণ। ছিল, যাজকের জামাকাপছ ভিজে সপসপে 
করে দিতে পারলে বৃষ্টি নামতে বাধ।। অন্বথায়, রুশ ভ্রীলোকের। পথচলতি 
যেকোন পথিককে ধরে এনে হয় নপীর জলে চুবিয়ে দিত নতুবা তার গায়েন উপর 
জল ঢেলে দিত। 

আসামে বৃষ্টি আনার অশ্ব আরে কিছু রীতি প্রচলিত আছে । যখন খরা চলতে 
থাকে বহুদিন ধরে, গায়ের মানুষেরা উঠোনের চার দিকে ছোট ছোট ধাধ বেঁধে 
দেয় যাতে বৃষ্টির দেবত। লঙ্জ! পেয়ে কিঞ্ি সদয় হন ও কৃষ্টি দেন। শোন যায় 
সিয়াম দেশে এর বিপরীভট। ঘটে থাকে কখনো কখনো । যখন অঝোর ধারে বৃষ্টি 
পড়তে থাকে, বর্ষণ ক্ষান্ত করার জন্য গিয়াম-এর পুরোহিভর। মন্দিরের চাল খুলে 
রাখে যাতে বৃষ্টিতে ভিজে জুবরী হয়ে দেবতারা বৃঝতে পারেন মানুষ কী ৎরবস্থায় 
পড়েছে । অসমীয়। চাষী প্রকাণ্ড 'বাথ ধনুকের' ছিলে টেনে টেনে গুম গুম শক 
ছাড়ে খোলা আকাশের তদায় তার ধানক্ষেতে দাড়িয়ে, ভাবখানা এই যে গুণ টানার 
গুম্‌ গুম্‌ শব্দে মেখ-গুর্‌ গুরু করে উঠবে এবং সেই সঙ্গে বৃষ্টি পডবে। কথিত আছে 
যে, রাশিয়ার কোন কোন জায়গায় একট রীতি প্রচলিত ছিল : তিনজন লোক 
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উঠত একটা গাছে, একজন কেনেস্তার। পিটিয়ে বোঝাত 'বজ্সধ্বনি' হচ্ছে, দ্বিতীয়ন্জন 
একটি স্বলস্ত মশালের গায়ে অপর একটি স্বলস্ত মশাল ঘষে সৃষ্টি করত 'বিদ্বাং' 
স্কুলি্গ আর তৃতীয় ব্যাক্তিটি এক পাত্র জলের মধো কয়েক গাছ? কাঠি ডুবিয়ে 
গাছের নীচে দীডিয়ে থাকা লোকেদের গায়ে ছিটিয়ে দিত 'বুর্টির' জল । বৃষ্টিবাহী 
মেঘের রঙ ঘন কৃষ্ণ বলে মনে করা হত কালো রঙ মেঘকে টানে । বৃষ্টি আনবার 
জন্য আফ্রিকার কোন কোন জনজাতি যেমন কালো রঙের জজ্ব বলি দেয়, তেমনি 
একটানা খরার মরশুমে বুষ্টিকে ডেকে আনার জন্য গারোরা পাহাঁডের মাথায় একটি 
কালো ছাগল এনে বলি দিত । 

ডক্টর বিরিঞ্চি কুমার বরুয়া তার 'অসমর লোকসংস্কৃতি' গ্রন্থে ধর্ম বিশ্বাস, 
সামাজিক রীতিনীতি, জীবজস্ত, মঙ্গল-অমঙ্গল, গাছ-পাথর, ক্ষেত প্রভৃতি বিষয়ে 
আসামের লোকেদের অন্ধবিশ্বাস সমূহ বর্ণনা করেছেন । কালী, দুর্গা, কামাখ।-_ 
আদি দেবীদের তুষ্ট করার জন্য পাঠা বলি দেবার বেওয়াজট! সর্ববিদিত। 
কামাখার কাছে পায়রা ও মোষও বলি দেবার প্রথা আছে । শিবরাত্রির দিন 
উমানন্দের শিবমন্দিরে একটি পাঁঠাকে ঘাড মৃচডে মারবার একট? অদ্ভুত প্রথা চলে 
আসছে । উক্তের। সেই পাঁঠার মাংস পরস্পরের মধো ভাগ করে খায়। অনার্ধ- 
সম্তৃত লোকের বলি দেয় মোরগ, হাস, শুয়োর ও বুনো মোষ । আহোমরা খেতর, 
যখ, সবচনী, কেঁচাইখাতী ও যোগিনীদের তুষ্ট করার জন্ত াঁস-মোরগ তো বলি 
দেষই, উপরস্ত মাছ, ডিম, মদ ও অন্য নানা খাদ্যবস্তী উৎসর্গ করে । বোডোরাও 
অসুখ বিসুখ থেকে রক্ষা পাবার জন্য খেতর ও কৃবিরদের কাছে আগে মোরগ বলি 
দেয় এব পরে বেজদের কাছে ষায় ওষুধবিষ্ুধ নেবার জন্যা। 

গরুকে পবিত্র বলে মনে করা হয়-- সম্ভবত $ষির সঙ্গে গঞ্র সন্বন্ধ আছে বলে। 
পঞ্জিকার হিসাবে বছরের শুরুতে প্রতীক রূপে গোজাতির পুজা করা হয়। গো-হত্যা 
মহাপাপ, সেজন্য শান্তি দেবার ধিধান আছে । ব্ছরের শুরুতে বোডোরাঁও তাদের 
পরিবারবর্গের সর্বপ্রকার উন্নতি কামনায় গরুকে পুজা দেয়। আদিম মানষ সদ্য 
যখন বনের জীবজন্ত পোষ মানিয়ে গৃহপালিত, পশুতে রুপান্তর ঘটিয়ে ছিল, এসৰ 
পূজা হয়তো সেইসব অতীত যুগের স্মৃতিবাহী | বলা হয় সেই মুদ্বর অতীত থেকেই 
মিশরে ও ভারতে গরু মানুষের পুজা পেয়ে আসছে । গরু যে পবিত্র সেই বিশ্বাসের 
একটা ইঙ্গিত দেখা যায় শিবের 'পশুপতি” নাম থেকে । গোময় ও গোমূত্র কেবল যে 
ওষুধ হিসাবে ব্যবহৃত হয় এমন নয়, ভূতপ্রেত তাড়াতেও বেশ কাকর বলা হত। 

টিকটিকিকে খুব রহস্যজনক মনে কর] হয় । দেয়ালে বসে টিকৃটিক করে টিকর্টকি 


1১০ 


রি 


ক 


রি 





22, 
সবল 


৮৫৮১ 











এক 
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মঙ্গল-অমঙ্গলের ইঙজ্িত করে । টিকটিকির অঙ্জপ্রত্যঙ্গ মন্ত্রসিদ্ধ ওষুধে প্রয়োগ করা 
হয়। সে ওষুধ না কি বুড়ো মানুষের দেহে নৃতন শক্তি ও নবযৌবনের সূচনা করতে 
পারে। অসুখ নিরাময়ের জন্য, সৌভাগ্য সঞ্কারের জন্য, কিংবা বশীকরণের জন্থা 
যেসব মন্ত্রপুত ওষুধ ব্যবহার করা হয়, টিকটিকির পা, লেজ প্রভৃতি তার অন্যতম 
উপাদান । সেম! নাগাদের বিশ্বাস শিশু জল্ম নিলে টিকটিকি তৎক্ষণাৎ সেই খবরটা 
পৌছে দেয় উপদেবতাদের কাছে। তারা এসে শিশুর স্বত্যু ঘটায় । শিশু যদি 
কন্যাসন্তান হয় তাইলে টিকটিকি তার লুকিয়ে থাকার জায়গা থেকে আর 
বেরোয় না। সেমা নাগারা, বিশেষত সেমা পুরুষের! টিকটিকি দেখলেই মেরে 
ফেলে, মেয়েরা অবশ্য মারতে ভয় পায় । তর্কাতক্কি করার সময় হঠাৎ ষদি টিকটিকি 
টিকৃটিক করে ওঠে আসামের মানুষ আসবাবপত্রের উপর আঙুল দিয়ে ঠক ঠক 
করে প্রতিপক্ষের কিংবা শ্রোতাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে বলে উঠবে, টিকটিকিও 
'ঠিক ঠিক' বলছে । 

সুতরাং দেখা ষায় এইসব কুসংস্কার ও অন্ধবিস্থাসের ভালো ও মন্দ দুটো দিকই 
আছে । বেডাল তার একটি উৎকৃষ্ট উদাহরণ । অসমীয়াদের মধ্যে কেউই বেড়ালকে 
প্রাণে মারে নাঁ। বেশির ভাগ বাড়িতেই বেড়াল রাখা হয় ইদুর মারার জন্য, কিন্তু 
পোষা জন্ত হলেও বেডালকে সব অসমীয়ারা খুব বেশি পছন্দ করে না। বরঞ্চ 
অনেকে বেঙালকে ভয় পায়। গভীর রাতে নিঃসঙ্গ বেড়াল যখন ম্যাও মর্যাও শব্দে 
বিকট চীংকার করে কাদে, অসমীয়! গৃহস্থ মনে করে এই কান্নাট' এক অশুভ লক্ষ, 
এর ফলে বাড়িতে অসুখ বিস্ুখ হতে পারে । গৃহকর্তা সেই ক্রন্দনরত বেড়ালটাঁকে 
'ছুঃ ছুঃ শব্দ করে বাড়ির চৌহদ্দি থেকে ভাভিয়ে দেবার চেষ্টা করে। ভূতপ্রেতের 
সঙ্গে যোগসাজস আছে মনে করে কালো বেড়ালকে একটু ষেন বেশি ভয় করা হয়। 
কোন কোন নাগ! গোষ্ঠীর লোক শক্রর শরীরে ব্যাধি উৎপন্ন করার জন্য কালে! 
বেড়াল বলি দেয়। অসমীয়াদের ধারণা বেড়াল ভারি হিংসুটে জন্ত। একটি অসমীয়া 
উপকথায় আছে যে কোন গৃহস্থ বাঁড়িতে একই সময়ে গৃহকর্ীর ও বাড়ির বেড়ালের 
গর্ভাবস্থা হয়েছিল । বেডাল প্রতিদিন প্রতিবেশীদের রান্নাঘর থেকে মাছ ছুরি করে 
আনত । কিন্তু গৃহকর্রী মাছটুকু খেয়ে কেবল কীটাট্ুকু দিতেন বেড়ালকে ৷ বেড়াল 
তখন শাপ দিল যেন তার গর্ভের সম্ভান গৃহকর্ত্রীর পেটে যায় এবং গৃহকর্ত্রীর গর্ভের 
সম্তান তার নিজের পেটে আসে । যথাসময়ে বেড়ালের ছুটি মানুষের মেয়ে হল আর 
গৃহকর্রীর হল দুটি বেড়ীলছান]। 

পাখির মধ্যে কাককে কেউ ভালো চোখে দেখে না। কাক 'কা কা' করলেই 
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বুঝাতে হবে-হয় অবাঞ্চিত অতিথি আসবে কিংব। কোন অমঙ্গল ঘটবে । মঙ্গল- 
অমঙ্গল দেখবার জন্থ ডাক-ছাড়া কাকের জন্থ উঠোনে তিন মুঠো চাঁল ছিটিয়ে 
দেওয়া হয়, বোন মুঠোতে কাক প্রথম মুখ দেয় তাই নজর করে শুভাশুভ বুঝে নিতে 
হয়। কাক ঠিক কীধরণে 'কা কা' করছে তা শুনেও ভাল-মন্দ নির্ণয় কর হয় । 
ঘরেন চালের উপর ডাকলে বুঝতে হবে লক্ষণ শু নয়। যাখ্ার আরস্তে কাক যদি 
'কা কা' বরে তাহলে বুঝতে হবে যাত্রা শষ্ট। যদিও লক্ষী দেবীর বাহন, 
পেঁচাকে মনে করা হয় অমঙ্্লে পাখি । গেঁচার ডাক শুগলে মানুষ মরে বলে 
বিশ্বাস । পেঁচ। যদি অন্কের মতো উঠে এসে কারো ঘরে ঢুকে পড়ে, তাহলে বুঝতে 
হবে সে বাডিতে কোপ একটা অঘটন ঘটতে বাধ) । পেঁচার মাংস ও পালক 
ক্ষমত1 বৃদ্ধির একটি পরীক্ষিত ওষুধ বলে বিবেচিত; ভারতের রাষ্ীয় পাখি 
ময়ুরকে বেশ একটা উচ্চাসন দেওয়। ১য় । ময়ূর কাতিকের বাহন, মযুরপুচ্ছ কৃষ্ণের 
শিরোভষণ--এইসব কারণে মযূরকে পরিজ বলেজ্ঞান করা হয়। ময়ুরের প!লবে 
এমন কিছু ড্রবগুণ আছে যেতাধারণ করলে কোন কোন রোগের উপশম খটে। 
মযুরের উন্মত নৃত) আসন্ন ঝঙ৬বুষ্টির লক্ষণ । এই ঝডবুটির মস্তাবনণ থেকে রক্ষা 
পাবার জন্য বাড়ি? মাথায় অযুরের একটি প্রতিকৃতি স্থাপন বরা হয়। 

ডিন্দুদের বিশ্বাস বাসুকী সাপ পাতাল থেকে তার বিস্তারিভ ফণার উপর 
পুখিবীটাকে ধারণ বরে আছে । বাসুকী। একটু নঙ্চড করলেই ভূমিবম্প হয় বলে 
মনে করা ইয়। বহু জনজাতি কোণে। এক কাননিক সর্পঁদেবত।র অলোকিন, 
ক্ষমতায় বিশ্বাস রাখে । মিশিমিদের মতে পৃথিবা দাডিয়ে আছে একটি স্তঙের 
উপব, প্রকাণ্ড এক সাপ অডিয়ে আছে সেইস্তভ। হোই সাপ মাঝে মাঝে বেগে 
শি স্তস্তটা নাডিয়ে দিলে ভূমিকম্প হয় এবং বন মানুষ মারা পডে। পুধিদের 
(বউ, কেউ ধনে করে পুথ্িবীটাকে চারিদিক একে ভভিয়ে আছে প্রবাণ্ড এক সাপি। 
সেই সাপ মাঝে মাঝে যখন নিজের লেগে কামও লাশাষ, বাথ। পেয়ে শড্৬ করলেই 
ভুমিকম্প হয়। গাসিয়ার। তাদের সর্পদেবত। উৎ্জেনকে পুজা করে মানুষের রশ 
দিতে, এক কালে তার তু্টির জন্থা নরবলিও দেওয়।| হত । অসমীয়।দের মধ অগেকেই 
সর্পদেবী মনসা ব! মারৈ-কে পুজা করে। সুরা" ভার। ঘি সাপকে পবিত্র প্রাণী 
জ্ঞান করে এবং বিশেষ বিশেষ পরিস্থিতিতে গাঁ মারা থেকে বিরত খাকে, তাহলে 
আশ্চর্য হবার কিছু নেই। 

গোখরে। সাপ যদি কোনো। গৃহস্থালীতে জোঁড বেঁধে থাকে, অধিকাংশ খুহস্থ মলে 
করে তারা তার ধানের গোল! রক্ষা করছে; তারা থাকলে ভাড়ার ভরে থাকবে, 
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সুতরাং তাদের হত্যা করে নী । কোন কোন ভগ্রপ্রায় পুরাতন মন্দিরে--এমন কি নব- 
গঠিত 'লামথরে'-ও দেখা! যায়, অজগর কিংবা আর কোন বড়ো সাপ আসা যাঁওয়। 
করে। তাদের কেউ কেউ আবার মন্দির কিংব। নামঘরের কোন অন্ধকার ঘৃপচিতে 
বাসা বেঁধে বসবাস করে। এরা অবধ্য; ভঞ্খদের দৃঢ় বিশ্বাস যাঁরা পুজা! করতে 
কিংবা নাঁচগান গাইতে আসে, তাদের এই সব সাপ কখনো! ক্ষতি করে না । অসমীয়া 
বৈষধবেরা গোখরো সাপের গায়ে কখনো হাত তোলে না, কারণ তাদের প্রথম ও 
প্রধান গুরু শ্রীশঙ্করদেবকে একবার নাকি একটি গোখরো! তার ফণা বিস্তার করে 
ছায়া দিয়েছিল। শিশু কৃষ্ণকে তার পিতা যখন বুকে করে সংশোপনে নন্দের 
বাড়িতে রেখে আসতে চেয়েছিলেন, তখন ঝড়বৃষ্টি থেকে তাকে রক্ষ! করেছিল বিরাট 
এক সাপ, প্রকাণ্ড তার ফণা তুলে। যে বাড়িতে গর্ভবতী নাবী আছে সে বাড়ির 
কোন লোক সাপ মারতে চায় না, পাছে কোনো খুঁত শিয়ে শিশু জন্মায়। লাগা 
গোষ্ঠীর অনেকেও এ কথা বিশ্বাস করে । সর্পাধাতে কারো ম্বতু। হলে মনে কর। হয় 
সে মানুষ ছুর্ভাগ্য। তেমন লোকের মৃতদেহ অসমায়া হিন্দ্রর! অগ্নিসাং করে না, 
মাটিতে পুঁতে রাখে । কেউ কেউ আবার কলাগাছের ভেল! বেঁধে তার উপর শব রেখে 
নদীর জলে ভাসিয়ে দেয়। বেনহুল| সতীর কাহিনীতে বল! হয়েছে যে কালনাগের 
দংশন-জনিত বিষে স্বামী লক্ষ্মীন্দরের যখন ম্বতু। হল, পুনরায় ম্বৃতদেহে প্রাণ সঞ্চারের 
আশায় কলাগাছের ভেলায় লঙক্গীন্দরের দেহ নিয়ে বেহ্ুলাও সাগরের জলে পাড়ি 
দিয়েছিল দেবতাদের কৃপা।লাভের সন্ধানে । লোককথায় বলা হয়েছে যে বেহুল। ও 
তার শ্বশুর চন্দ্রধর বণিয়! গোহাটি থেতে, প্রায় ছত্রিশ মাইল পশ্চিমে ছয়গার়ের 
বাসিন্দা ছিল। 

সাপের সঙ্গে জাডত আরো! অনেক স'স্কার আছে । সঙ্গমনত অবস্থায় একজোডা 
সাপ দেখলে প্রেমে ও মুদ্ধে জয় হয় । গাপজোড়ার উপরে কিংব। কাছাকাছি এক গাশা। 
চাদর ফেলে দিতে হয়, পরে সেই চাদর যদি গায়ে দেওয়া হয় ত| হলে প্রেমে বাযুদ্ছে। 
জয়লাভ অবশ্যন্তাবী। প্রাচীন অসমীয়া ভাঙ্কধে সঙ্গমরত স।পের মুত রচিত হত 
উররতার প্রতীক রূপে । সাপের বিষ ও খোলস কখনো কখনো ওষুধ হিসাবে 
ব।/বহৃত হয়--বিশেষ করে স্ত্রীলোকদের বশীভূত করার জন্য । স্বপ্নে সাপ দেএলে 
প্রাণপ্রিয় বঙ্ধুব সঙ্গে বিবাদের সম্ভীবনা । মিজোর! মনে করে সঙ্গমরত সাপ 
দেখলে হয় মৃতু) নয়তো গুরুতর ব্যারাম হয়। ভাদের মতে জোড়া সাপ মারা 
অমঙ্গলের সূচনা .করে । চাষ করার জন্য জঙ্গল সাফ করতে গিয়ে যাদ সাপ দেখ 
যায় তাহলে নাগাগোষ্ঠীর কেউ কেউ সেই জমিতে চাষ করে না, চাষ দিলে নাকি 
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অনিবার্ষ মৃত্যু । পর্বতে প্রান্তরে আসামের নানা মানুষ নানারকম অভিজ্ঞতা সঞ্চয় 
করেছে, সেইসব তথ্যাদি এখন তাদের সংস্কৃতির অন্তর্গত। শিল্পে সাহিত্যে তার 
বিচিত্র প্রকাশ দেখতে পাওয়া যায় । জনজাঁতির অনেকে তাদের দা ও বর্শা-বল্পমের 
হাতলে সাপের মৃতি খোদাই করে থাকে । খস্টীয় 1532 অবকে আহোম ও মিশমিদের 
মধ্যে সন্ধির চিহ্স্বরূপ শদিয়ার বিখাঁত সপস্তস্ত এইরকম ভাস্কর্যের অন্যতম সুন্দর 
নিদর্শন । সম্প্রতি এই স্তস্তটি গৌহাটিস্থিত আসাম সংগ্রহশালায় স্থানান্তরিত হয়েছে। 
মনসাকে যদি সপদেবীরূপে কল্পনা করা হয়ে থাকে তা হলে সাপকে কেন্দ্র করে 
নানা লৌকিক কাহিনী রচিত হবে--এতে আর বিচিত্র কীঃ সাপের বিষয়ে 
একাধিক লৌকিক কাহিনীর মধ্যে সবচেয়ে প্রতিনিধিতমূলক হল চম্পাবতীর কাহিনী। 
একটি প্রকাণ্ড সাপ চেয়েছিল চম্পাবতীকে বিবাহ করতে ! সেই চেষ্টায় সাপ যখন 
সফলকাম হল, দেখা গেল সে ছিল আসলে ছগ্সুবেশী কোনো দেবতা । তিনি 
চম্পাবতীকে অজন্্র ধনৈশ্বর্য দিলেন। চম্পাবতীর ছিল একজন বৈমান্রের় বোন, 
ঈর্ষধাপরায়ণ] বিমাতা চাইল মেয়েকে সাপের চঙ্গে বিয়ে দিতে । প্রকাণ্ড এক সাপ 
ধরে এনে তার সঙ্গে বেচারা মেয়েটির বিয়ে দেওয়া হল, -কিন্ত সাপ তাকে খেয়ে 
ফেলল । 

মাছ উর্বরতা, বিবাহ ও ধরন্নকম্ের সঙ্গে জডিত। আসামে ত্রান্মণ বৈষ্ণব সহ 
অধিকাংশ সম্প্রাদায়ের মাছমাংস খেতে কোনো বাধা নেই। কিন্তু কোন কোন 
সম্প্রদায় কোনো কোনো মাছ বা মাংস খায় না। বর্ণ হিন্দ বলে জ্ঞাত আ্যসম্ভৃত 
হিন্দুরা সচরাচর মোরগ কিংবা শুকরের মাংস খায় না। উত্তর কাছাড়ের বোড়ো 
গোষ্ঠীর দিমাসা-রা সম্ভানলাভের জন্য দেবতাদের কাছে কোনো কোনো মাছ মানত 
করে থাকে । তারা সেই মানতের মাছ খায় লা! ভসমীয়! বিবাহের প্রথম স্তরে 
'জোরণ'। সেই উপলক্ষে বরের বাড়ি থেকে কম্বার জন্য বন্ত্রালঙ্কার প্রড়ৃতি তত্ব 
পাঠানো! হয়, মাছ সেই সামগ্রীর এক অপরিহার্য অঙ্গ । আবার অফ্টমঙ্গলার দিন 
মেয়ে-জামাই যখন প্রথমবার একসঙ্গে কন্যার বাড়ি আসে, তখন বন্ধু-বান্ধব 
আত্মীয়কুটুম্ধদের নিমন্ত্রণ করে যে ভোজ দেওয়া হয় তাতে মাছ না' থাকলে চলে না। 
একটি বিয়ের গানে উর্বরতাশক্তি বৃদ্ধিতে মাছের কার্ধকরতা বিষয়ে লোকবিশ্বাস 
এইভাবে ব্যক্ত হয়েছে : একটা বাটিতে একজোড়া মাগুর মাছ নিয়ে কল্তার সামনে 
রাখো, তারপর মাছজোড়া ছেড়ে দাও নদীর জলে, দেখবে দীর্ঘজীবী পুত্রসন্তান 
হবে। শিশু বাড়িতে জল্ম নিলে এবং সে শিশু যদি পুত্রসম্তান হয় তাহলে অসমীয়া 
গৃহকর্তা বন্ধু-বান্ধবদের মধ্যে মাছ বিলি করেন | শিশু ছ-মা্জের হলে যখন নামকরণ 
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অল্নপ্রাশন হয়, ভোজ দ্রব্যের মধ্যে মাছ না থাকলে নয় । কারো! ম্বত্যুর পর অশোচ 
ব্রত পালনের দিনগুলিতে পরিবারের কেউ মাছ-মাংস খায় না। শ্রাদ্ধ হয়ে গেলে 
জ্ঞাতিকুটুম্বদের ডেকে যে ভোজ দেওয়া হয় সেইখানে মংস্যুস্পর্শ করা হয়। 

কোন কোন পুজাতেও মাছ উৎসর্গ করা হয়। কাছাড়িরা মাছ দিয়ে তরকারি 
রেঁধে ভূতপ্রেতদের খুশি করার জন্য রোখে দিয়ে আসে । মিরিরা মনে করে মাছ ও 
লক্ষ্মীর মধ্যে কোন তফাত নেই । মিরিদের একটি পৃজায় পুরোহিত স্বয়ং একটি 
মাছ ধরে একট] লম্বা! স্বতো৷ দিয়ে তাকে বেঁধে টেনে নিয়ে যায় একেবারে ঘাট থেকে 
ধানের গোলা অবধি । তাতে করে নাকি ধনৈশ্বর্ষের অধিষ্ঠাত্রী কুপিত। লক্ষী দেবীকে 
তবষ্ট করা যায়। বোড়োরা বলে, মাছের অধিষ্ঠাত্রী দেবী হলেন ভাগ্ারী। দেবীর 
ভাড়ারে প্রশ্থুর বড় বড় মাছ আছে যা থেকে তিনি মানুষকে ভাগ দেন-_অবশ্য যদি 
আগে ভাগে মানুষ তার নামে একটি মোরগ উৎসর্গ করে । আহোমরা ও উত্তর ভাগের 
সোনোয়ালর। তাদের ধানের গোল ভরাবার জন্য এবং চাঁষবাস ভালো হবে বলে 
একধরনের নাটকে অনুষ্ঠান পালন করে । বেশ ধুমধাম করে তারা লক্ষ্মীর বিগ্রহ 
বহন করে নিয়ে যায় কোন নদ" বাঁ পুকুরের ধারে । দেবীকে বেদীতে স্থাপন করে 
তাঁর! দলে দলে পলে। শিয়ে জলে নেমে পড়ে, পলোতে যা ওঠে মাছ হোক, জঞ্জাল 
হোক--সবকিছু নিয়ে ফেলে সেই বেদীর সামনে । যদি পলোতে মাছই ওঠে তাহলে 
বলা হয় ভাগ, সৃপ্রসন্ন । পৃজ ইয়ে গেলে পর সেইসব মাছ ও জঞ্জাল সকলের মধে" 
বিলি করে দেওয়া হয়, দেবীর প্রসাদ প্ূুপে সেইসব জিনিস লোকেরা খোলার 
চারদিকে কিংবা ধানক্ষেতে ছ।ড়য়ে ।ছটিয়ে 'পয়। বীজ থেকে প্রথম যখন সবুজ হয়ে 
ধানের গাছ ওঠে গাঁরোরা সেসময় তাদের এক উৎসবে মাছের ল)াঁজা উৎসর্গ করে। 
মিরিরা মনে করে মাছ হল মানুষের সমস্ত ধনসম্পত্তির জননী, তাই তার। বসবাসের 
জন্য এমন সব জাঁয়গা বেছে নেয় যেখানে প্রচুর মাছ আছে। কোন কোন নাগাদের 
মধ্যে একটা প্রথা আছে যে সর্বপ্রথম যে মেয়ে ক্ষেতে বীজ পুঁতে তাকে মাছ খেতেই 
হবে । তেমনি যে মেয়ে ধান কাঁটার সময় প্রথম আটিট৷ কাটে তাকে কেবল ভাত, 
আদা ও মাছ খেতে হয়। নাশাদের মধ্যে কোন কোন দল আবার মনে করে যে 
জলে বিষ মিশিয়ে গ্র্বর মাছ যদি ধরা যায় তাহলে শষ্যের ফলন হবে ভালো । 

কোন কোন মাছের রোগ |নরাময় করার ক্ষমতা আছে বলে মনে করা হয় । 
ঘুমোবার সময় কেউ যদি বিছানা ও কাপড়চোঁপড় ভেজায় তাকে “পার্টিমৃত্বরা' মাছ 
খাওয়ালেই অসুখ. সেরে যাবে । কোন কোন শ্ত্রীরোগে “ডরিকনা' মাছ প্রয়োগ 
করা হয় । কেউ কেউ ত্ৃতপ্রেতের উপদ্রব থেকে রক্ষ। পাবার জন্ ঘরের চালে মাছের 


”4 আসামের লোঁকসংস্কৃতি 


কাঁটা গুজে রাখে । স্প্রে মাছ দেখলে নাকি বিবাহের সম্ভাবনা । একট! বড় কাজে 
হাত দেবার শুরুতে আীশবিহীন মাছ খাওয়াটা অমঙ্কলে। গারো ও দিমাসা 
কাছাড়িরা মনে করে টাদা জাতীয় মাছ দি স্বপ্লে দেখা যায় তাহলে হাতে টাক" 
আসে । সম্ভবত এই জাতীয় মাছের সঙ্গ রুপোর টাকার-সাদৃশ্য থেকে এহ ধারণ! । 

পান-চিবানোর শখ আসামে বহু প্রচালঙ | এশিয়া আফ্রিকা জুড়ে দুই মহাদেশে 
বনু লৌক পান-সুপুরি চিবোয়। এই বিরাট ভূখণ্ডের একেবারে মাঝখানে থাকার 
ফলে অসমীয়ার! পান-সুপুরির ভক্ত হবে এতে আর বিচিত্র কী! রাজারাজড়া থেকে 
শুরু কবে গরিব চাষাভষোরাও পান চিবোতে ভালোবাসে । পানের পাতা হল 
পান, আর সুপুরি হয় তামুল খেকে সংস্কৃত তাম্থল থেকে তামূলের উৎপত্তি । 
পাণখ-চিবাঁনোর অভদসটা এসেছে অনা্দের কাছ থেকে । বলা হয় মন্খমের ভাষী 
খাপিয়ারা জনজ্াতিদের মধো সরথমে আসামে প্রবেশ করে এবং তারাই এই 
অভাসটা আমদানি করে থাকবে কামপুচিয়া থেকে৷ খাসিয়ারা তামূলকে বলে 
'কুয়েই' ; তামুলের প্রতিশব অধুনা অপ্রচলিত অসমীয়া 'গুয়' কথাটার সঙ্গে 
'কুছেই' উুলনীয় 1 'গোৌহাটি' নামটির শুদ্ধ রূপ "গুয়াহাটি' কথাটাও তাম্বলবাচক 
গুয়া- *বাগুক-৯কুবাক থেকে উদ্ভুত নল হয়। এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা যেতে পারে 
73101 13 /১7০০9--এই ওটি ইংবাক্জী কথা এসেছে যথাক্রমে মলয়ালম ও কন্ন€ ভাষা 
থেকে--ছুটিই অনার্ঘ ভাষা । সৃতরাঁং মনে হয় সংস্কৃত 'ভাম্থুল' কথাট। নিশ্চয় পরবর্তী 
কোনকালের প্রক্িপ্ত শব--ধণ্েদের কোথাও এর উল্লেখ নেই । কেবল পরবর্তী 
যুগের পালি সাহিতভে।, কামসূত্রে, হৃহত সংহিতায়, 'ও চরক সুশ্রতের রচনায় 
ক্বহারোপযোগী বস্তু রূপে ভাম্বুলেব উল্লেখ দেখা যায়। 

যোগিনী হন্্র বলে, অসমায়া স্ত্রীলাকেরা অনবরত তান্বল চধন করে থাঁকে। 
আজকের [ঈনেও পর্বতৈ-সমতলে পুরুষ নারী নিবিশেষে সকলেই সবসময় পান 
চিবোয়। তে কোন অসমীয়া গ্রামে গেলেই দেখা যাবে সাবি সারি সরু লম্বা 
সুপুরি গাছ এক পায়ে দাড়িয়ে আছে। আগেকার দিনে রাজারাজড়। যেখানে যেত 
সঙ্গে নিয়ে থেড ক্ষুদে একদল কর্নচারী যাদের প্রধান কাজই ছিল সাজ' পান অনবরত 
যোগান দেওয়া । এমন কি নিদস্ত সারা, ভারাও কাঠ কা ধাতুর তৈরি হামামদিস্তায় 
চে পানের স্বাদ নিত। স্তর: ধর্মীয় ও সামাজিক অনুষ্ঠানাদিতে পান-তামুলের 
একটা বিশেষ স্থীন থাকবে-এতে আর আশ্চর্য কী। অসমীয়া বাড়িতে অতিথি এলে 
তাকে প্রথমেই সাধ! হয় পান দিয়ে। প্রতি বার আহার গ্রহণের পর পান হয় 
মুখশুদ্ধি। কোন কোন অনুষ্ঠানে বয়োকনিষ্টেরা বয়োজোষ্ঠদের প্রতি সম্মান দেখায় 
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পানের বাটতে কিংবা মার্টির রেকাঁবিতে পান-তামূল নিবেদন করে । কখনো 
কখানা গ্রাম পঞ্চায়েতের অসিরে অভিযুক্ত বাক্তি যদি অপরাধ স্বীকার করে বাটা 
ভরে পান-ত'ষুল দিয়ে দণ্ডবং প্রণাম করে. তাহলে অপরাধীকে শাস্তি থেকে 
অবাহতি দেওয়া হয়। প্রেমিক-প্রেমিকার প্রেম নিবেদনের প্রথম পর্বের সূচনা হয় 
পরস্পরের মধে' পান আদান-প্রদান করে। বাঁংস্যায়নের কামসূত্র থেকে ইঙ্গিত 
নিয়ে এই অভ্যাসের সূত্রপাত হয়েছিল কিনা কেজানে! তিনি অবশ্য বলেছেন, 
*প্রশ্থ।সের সুগন্ধ বৃদ্ধির উদ্দেশ্যে প্রণয়ীযুগল দত মেজে একটি করে পান মুখে পুরনে 
এবং প্রেমালাপ চলতে থাকা কালে একজন অপর জনের মুখে পান একটা পুরে 
দেবে । অসমীধা পিবাহ সম্ভায় পানের ভুমিকা খুবই বড। অনার্মসন্তুঁত গ্রামবাসীদের 
ধর্মীয় অনৃষ্ঠানগুলতে পান এক পবিত্র উপচার ৷ খাসিয়ার! ম্বতদেহের উপরে একটি 
পাঁন রেখে বলে, বিদায় । যাও ঈশ্বরের কাছে আর তার সঙ্গে একটি পান খেয়ে! ।' 
(দবী সুলচনীর নামে উংসগণীকৃত উপচারের মধো আতহামর। পান তামূল রাখে, নলান্ন 
উংসনের সময় । পানের পাতা ও কীচ। দুপুরি চারা প্রথম যখন ঘরে তোলে, তাদের 
একটি কবে শিবেদণ করে ঈশ্বরকে । বোডোর। এইরকম করে তাদের খবাই 
পূজার সময় । 

মোবগ বলি দেবান কথা ইতিপৃর্বেই বলেছি ! শোন! মায় বন্ধ কুক্কুটকে সর্বপ্রথম 
পোষ মানায় অদ্ট্িক ভাষাভাষী জাতির।। ঠারা এবং তাদের নিকট সম্পক্িত 
ভিব্বত-বর্মী ভাষীর1 মোরগ মুরগীকে তাদের সামাজিক ক্রিয়াকলাপে বেশ একটা 
গুকত দিয়েছে । সম্ভবত “সই কারণে মুরগীর ।'ন জনবিশ্বাসে কিছু মহিম। অর্জন 
ন'রেছে-যদিচ সাধার$ আধ হিন্দ্ররা মুরগীর ডিম খায় নী, মাংস তো! দূরের কথ! । 
পাশ ও কলাগ।ছের বাকল দিয়ে 'বেই' নামে একটি যেত্িকোণাকৃতি মণ্ডপ তৈরি 
করা হয় অসমীয়! বিপাহে, বরকনহ্া'র প্রানের অন্য, সগানকার মাটিতে এক জোডা 
মুরগীর ভিম পুতে রাখা নিয়ম । কোন (কান ক্ষত্রে শ্বশুরবাডি ষাবার সমক্র 
কন্যাকে এক জোতা ডিম নিয়ে তে হর | এ সব অনুষ্ঠানে ডিমের বাবার সম্ভবত 
উর্বরতার প্রভীকরূপে । তালে! চাষের জন্য মআরহাওয়া ষাতে ভালো থাকে সেইজম্ 
দেবতাদের উদ্দেশে মোরগ ও ডিম নিবেদন করা হয়। কাচ্ছাড়িরা ধনসম্পততি বৃদ্ধির 
কামনায় তাদের ময়নাঁও দেবীকে ডিম দিয়ে গুজে! করে। আসামের বহাগ বিন 
উৎসবে ছেলেংময়েরা! ডিম নিয়ে পরস্পরের সঙ্গে যুদ্ধ করতে খুব মজা পায়, পরস্পরের 
গাঁয়ে ডিম ছোড়ে কিতব্+ কে কার ডিম ফাটাঁতে পারে ভাই নিয়ে প্রতিযোণিতা 
হয়। এই উৎসব হয় ধাঁন চাষ শুরু হবার ঠিক আগে, তাই মনে হয় ক্ষেতের উ্বরভা। 
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বৃদ্ধির সঙ্গে এই ডিমভাঙণ খেলার' একটা কোন সম্বন্ধ আছে। মোরগ বা মুরগীর 
ঠ্যাং কেটে মঙ্গল-অমঙ্গল নিধারণের একটা প্রথা আছে আহোমদের মধে।। 
খাসিয়ারা এরকম ক্ষেত্রে একটা ডিম ভেঙে পরীক্ষা করে। মোরগ ডাঁক দিয়ে 
জানান দেয় যেরাত পোহাল ; কিন্তু অসময়ে রাতের প্রথম প্রহরে যদি ডাক ছাডে, 
সেটা অশুভ লক্ষণ। 

আসাম অঞ্চলের জনবিস্থাস 'ও কুসংস্কার কী কী আছে তাৰ পুরোপুরি হিসাব 
দেওয়। সম্ভবপর নয়। সেসব সংগ্রহ করে তার পূর্ণাঙ্গ অধায়ন করার পরিকল্পনাও 
আমর] হাতে নিইনি। অতএব আরো কয়েকটি উদাহরণ দিয়ে আমরা এই অধাায়ের 
ছেদ টানব । 

মহেঞ্জোদারো ও হ্রপ্লার আবিষ্কারসমূহ একটি কান বৃক্ষ দেবতার অস্তিত্বের 
প্রতি ইঙ্গিত করে । আসামেও গাছের সৃশ্ষ্প' কীঁজ সম্বলিত প্রাচীন কিছু ভাস্কষের 
সন্ধান পাওয়া গেছে । বোড়োরা মনসা গাছকে অতি পবিজরজ্ঞান করে । অন্বান্ 
অসমীয়া হিন্দুরাও আগুন, অতিবৃষ্টি কিংবা ঝড়ের হাত থেকে রক্ষা পাবার জন্য 
মনসা রোপণ করে । তাছাড়া তার! সপদেবতার যদৃচ্ছ! বিচরণ রোধ করার জন্তাও 
ধান ক্ষেতের ধারে কাছে মনস' লাগায় । অসমীয়া নৈস্বদের কাছে হরিতকী' পবিত্র 
গাছ, কারণ তাদের গুরু শ্রীশঙ্করদেব একটি হরিতকী গাছের ভায়ায় বসে নিশ্রাম 
নিতেন ও পুথি রচনা করতেন । এই প্রসঙ্গে বৌদীদের বৌ!ধদ্রমের কথা আমাদের 
মনে পড়ে । কাঁলী-উপাসকের কাছে পবিভ্র শিমগাছের পাত। ভূতপ্রেত বিতারণের 
পশজে বাবহার কর! হয়। কিন্তু এর প্রধান উপযোগিত! হল বসন্ত রোগে-রোশীর 
খাঁটের ভলায় নিষগাঁছের ডাল রাখলে নাকি রোগের উপশম হয় গ্রামের ওকার। 
ভুতপ্রেত নামাবার জন্া বিষলঙ্ঘনীর ডাণ। থাবহার "রে থাকে, ভতগ্রস্তের গায়ে 
৬ালটা মারতে মারতে মন্ত্র পড়লে ভূত নাঁকি পালাবার পখ পায়না । বিষলজ্ঞনী 
ওযুধ বানাতেও কাজে লাগে। 

অসম্বীয়ার! কতকগুলি বিধি নিষেধ মেনে চলে । অমাবস্য।, একাদশী, মঙ্গলবার 
ও শনিবার তার] বীশ কাটেনা, কাটলে নাবি ধাশগাছের ভূত সেইসব মানুষের 
ক্ষতি করে । মঙ্গলবার ও শনিবার ঘে কে'ন কাজেব পক্ষে অশু৬ | এ ছুটে! দিন 
তারা নূতন কাজে হাত লাগাগন না। বিবাহিত স্ত্রীলোকের অমাবস্যা, প্রতিপদ ও 
পৃগিমার [দন তাদের মায়ের বাঁড়ি যায় ন!। আরে। কোন কোন বিশেষ 
দিনক্ষণকে অপয়া মনে করা হয়। কোন কোন মাসে এবং কোন কোন দিনে 
ধানের গোলা [থেকে ধান বের করা! নিষেধ । যে স্ত্রীলোক উপবাসব্রত পালন 
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করনে তাকে ভাড়ার ঘরে যেতে দেওয়। হয় না। বিয়ের পর গ্রথম মস্তানাট সাধ।রণত 
পোর়াতীর মায়ের ঘরে জন্মানো নিয়ম | সম্ভান হবার গর একম!স কাল সে অশুচি 
হয়ে থাকে বলে তাকে ঘরের কোন জিনিস ধরতে ছুঁছে দেওয়। হয় না রূজস্থল। 
কন্যা ও কিছুদিনের জন্য অশুচি হয়ে থাকে, সেই কটা দিন তাকে একটি ঘরের নধে। 
বন্ধ করে রাখ। হয় যাতে তার মুখ কোন পুরুষ না দেখতে পায়। পুথ্বার বিভিন্ল 
আদিম জাতির মধো অনুরূপ প্রথ! চলিত আছে দেখে মনে হয় এ প্রথ! বহুল প্র১।ল'ত । 

ধ'তু হিসাবে লোহা মানুষের খুবই উপকারী বলে আসমীয়ার! লোহাতে অনেক 
দ্রব।গুণ আছে বলে মনে করে। শ্রাদ্ধ অনুষ্ঠান সমাপ্ড ন' হওয়া পরণস্ত শ্রাদ্ধ অধিকারী 
তাঁর শরীর থেকে লোহার একট ছুরি কিছুতেই পরিহার করে না পাছে মুত বক্তির 
পোতাত্ত। তার ক্ষতি করে । শিশু জন্মগ্রহণ করলে তার মায়ের বিছানার নিচে একটি 
ছার রেখে দেওয়া হয়; তাহলে ভূতপ্রেত কাছে আসতে পারে না। এই একই 
কারণে গ্রামের মানুষ রাতিবিদরিতে ষখন বাড়ির বাইরে যায়, সঙ্গে একট! ছোট দাও 
নিয়ে যায়। ষে দাও দিয়ে বলির পশু কাটা হয় তাকে মন্ত্র পড়ে পুর্জা করা হয়। 
প্রেমিক আর প্রেমিকাকে প্রেমের চিহচ্্বরূ'প একটি কাঁটারী উপহার দেখ । ভঁতপ্রেত 
দেকে রক্ষা! পাবার জঙ্গ নববিবাহিত ব্রবধূ নিজেদের কাছে কাটারী রাখে! বাসর- 
«রে নবদম্পতিকে বক্ষ! করার অন্ত একনট উপায় আছে। |মতবর এ কনের সি 
র্কণেব সাজ পরিয়ে বাসরে রেখে দিলে ভূতপ্রেত আসল-নকল ঠাহর ববতে না 
পেরে ঠকে যায়! এই একই কারণে, বরকে বলা হয় দেবতা ও কনেকে দেবী। 
তার। যদি সাধারণ মানুষ ন! হয়ে দেব-ন্ধা হয়, ভুতপ্েত তাদের ক করবে ! 
বিবাহের জন্ত বর ষখন পাত্রীর বাডির দরজ।য় পা দেয়, ভূতপ্রেত দুরে সরিয়ে বাণার 
জন্য বরেধ গাঁয়ে চাল ছিটিয়ে দেওয়া হয়। কোন কোন জনজাভীয় লোকেরা 
শবিয়াং গণলার জন্যা চাল ব্যবহার করে থাকে । 

মানুষের নামে একটা যাদকরী শক্তি থাকে বলে মনে বরা হয়; তাই যেখানে 
সেখানে নাম বজ করা অনুচিত। সচরাচর প্রতোক অসমীয়ার হটে করে নাম 
থাকে : একটি নামে সে সবসাধারণের কাছে পরিচিত, অন নাট রাখা হয় জেগাতিষ 
মতে, কোষ্টি বিচার ক'রে । শেষোক্টিই তার আসল নাম। কিন্ত পাছে জাতকের 
ক্ষতি হয় কিংবা বিষ্ব হয় সেইজন্য শামট গোপন রাখা হয়, যার-তার কাছে ব্যক্ত কর। 
হয়না। বেশির ভাগ ক্ষেত্রে নাম রাখা হয় দেব-দেবার নামে এই আশায় যে সন্তান 
তাহলে দৈব গুণাগুণের অধিকারী ইবে, নতুবা দেব-দেবী বিপদে আপদে ভাকে রক্ষা 
ক্ববেন। কোন পরিবারে পর পর শিশু সন্তানের স্বৃত্যু হলে কিংব। শিশু সম্ভানেরা। 
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প্রায় অসুখে বিস্বখে ভুগতে গীকলে, ভালো-ভালে। নাম না দিয়ে তাদের পচা-শচা 
নাম দেওয়। হয়। হতকুচ্ছিত নামের চছেলেমেয়েকে ভূতপ্রেত পধন্ত পছন্দ করে না। 
কখনো কণনো নবজাত শিশুকে তার ম'বাঁবা নামমাজ মুলো বেচে দেন, তাহলে 
দেবতাঁবা হয়তে। মনে করবেন শিশুটি তাদের সন্তান নয়, সুতরাং কেড়ে নিতে 
চাইবেন না । রাত্রে সাপকে সাপ বলা হয় না, বল: ভ্য় 'দীঘল' । অনবধানে কেউ 
যদি ওই ভয়ের নামটা উচ্গরণ করে, আহলে লাব নার তিনবাব আস্তিক ও গকুড়ের 
নাম নিজে হয়। 

জীবনের অস্থিম মুতে অথলা মৃতু অবাবহিত পবে (দভহিকে ঘরের বার করতে 
হয়, ভীবপব সবের জল এ লাটা হলুদ দিয়ে সার। দেহ মাখিয়ে দিতে হয় এব: শেষ 
পর্যজ্ত সন করিগে নুনন ত্র পরিয়ে দিতে হস । এইঙাবে মুঠ বগক্তিকে প্রশ্তত করতে 
কয় মন্সিম যাত্র।র জঙ্তা। শ্বাশাদগাটি হক ফিরে এলে পর শ্মশানঘাত্রীদের প্রান 
ধবাতে হয়, একখণগ্ুড পাহারর উপর প লিখ আগুন পোহাত১ হয় । এইসব প্রক্তিয়া 
শষ লরে (সে বাড়ির ভিহিবে পা দিতে পারে । ফিবে আসতে যদি রাত গহীর হয়, 
তাহলে তশাব না তওয়ী পধন্ত ভাছেব বাড়ির পাইরে গছাঁকতে হয়। মৃত বক্তির 
[প্রতাতা | ,ষ তাঁদের পিছু পিছ আসেনি তার নিশ্চয়ত| পী 2 


চার 
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অসমীয়া উপবথার নায়িক। পানেসৈ তার ইকর'-সরের ভেলাখান। (বয়ে চঙ্গে তো? 
বেয়েই চলে. প্রকীগু বিলটার পারে আর কিছুতেই লাগায় না) । বিধবা বুউতর 
পালিত কন্যা পাবেসৈ, বুডীকে ডাকে মা বলে! বিধবার একটিই ছেলে । সে ছেলে 
ধড হয়ে পানেটৈকে বিষ করতে চাইল । প:ঃনেটস কী করে এ বিয়েতে মত দেয়? 
বৃড়ীর ছেলেকে এতকাল কি সে দাঁদ। সলে ডাঁকেনি? কম্ধ অনেক বুঝানো 
সুঝাঁলে। হল, অনেক লাঞ্ছনা গঞ্জন।--৮শষ পধস্ত পানেটসৈকে মেনে নিতেই হল। 

পাঁনেইউস এর মনে “ফ দ্বিধদিন্্ দেখ। দিয়েছিল ভার মধেো। দিয়ে অসমীয়াদের মনে 
পারিবারিক সম্পর্কেন একটা বড দিবের পরিচয় পাওয়া যায়। সমাজের মধে। 
থেকে জীবনযাত্রা যদি 'নবাহ করতে হয়, তাহলে সবপ্রধান সংষোগ সুত্র হয় আসম্মীষ 
বন্ধন! ভাই-দাদা, 'বানাদদি. মাম -ভাগনে, মাসি-খুডি, ভাগনে-ভাইপো- এইসব 
সম্বন্ধ পরিবারের সকল বাাভকে এবসৃত্রে তধে রাখে । বিবাহ-সম্বন্ধ স্থির করার 
সময় এইসব পারিবা।রক সম্পর্কই প্রধানত ** দেখিয়ে দেয়। 

অসমীয়। গ্রাম পমজে অনজাতীয় এবং অ-জনজাতীয় গুটি সম্প্রদায়ের মধোই, 
(ধাঁথ পরিবারের প্রথা যেন একট। এঁতিহারপে চলে আগছে। যৌথ পরিবার 
রক্ত সম্বন্ধেব উপর প্রতিউত। উক্টব প্রতাপচন্ত্র চৌধুরীর অনুমান যে, অতীতেও 
এখনকার মত উত্তরা ।ধকার বিষয়ে দায়-তাগ পদ্ধতি অনুসৃত হত। পিতা যতদিন 
ধেঁচে আছেন ততদিন পণন্ত ছলেরা সম্পত্তিব ভাগ চাইতে পারে না। কিন্তু পিতা 
যাঁদ তীর জীলিতবাচুলই সম্পঞ্জি ভাগ করে ।দতে চান-াদতে পারেন । স্ৃতরাং 
পিতাই হলেন পরিনারের কেক্জবিন্ব, পরিনারে তীর শাঠন একচ্ছত্র । কিন্ত এর 
মানে এমন নয় যে একট! বুহং বা যৌথ পরিবার একেবারেই ভেডে যার না। 
বাস্তব পক্ষে দেখ বায় পুরাতন কীলে বিবাহের পর ছেলের! ভিন্ন হয়ে নিজেদের 
নিজেদের ধর বীধত 1 বর্তমানে আসামের গ্রামাঞ্চলে যৌথ পরিবার অনেক দেখ! 
যায়_-যদিও প্রায়ই দেখা যায় যে কোন কোন ছেলে বিয়ে করার পর পৃথক 
হয়ে যায়। 


60 আসামের লোকসংস্কৃতি 


মান- গোষ্ঠীর কোন কোন জনজাতি মাতৃশাসিত সমাজকে প্রথ। অনুসরণ করে। 
উদাহরণ স্বরূপ, খাসিয়াদের কথা উল্লেখ করা যায়, তাদের সমাজ মাতৃশাসিত 
ন। হলেও মাতৃপক্ষীয় উত্তরা 'ধকার [বস্থা মেনে চলে । মাতাকে তারা একটা 
গোষ্ঠীর কেন্দ্রকূপে পশ। করে । মা, ঠার বন্তারা এবং তাদের ছেলেমেয়ে নিরে এক 
একটি পরিবাঁর গঠিত হয় এবং মাতামহী হন সেই পরিবারের উৎস। বিবাহের পর 
স্বামী অসে প্র পরিবারে বসবাস করতে । তার শাশুডা সকল উপার্জনের দায়িত 
গ্রহণ বরে আর পারিবা,রক কাঁজকমের তদারকিও নিয়ন্ত্রণ করে । ছেলেমেয়ে 
জন্মানোর পরে স্বামী পৃথক একটি ঘর বানিয়ে নিতে পারে । মায়ের সম্পত্তি পান 
মেয়েরা । ময়ে না! থাকলে মায়ে বোনের সবচেয়ে ছোট মেয়ে-সেই সম্পত্তি 
লা করে । পারবারের সবকনিষ্ঠী কন্বাটিকে সমস্ত পৃূজাপারনের ভার নিতে হয় 
বলে সম্পত্তির মোটা জংশ্ট। ভাব ভাগে যায়। খাপয়া পাঁহাডট। অনেকগুলি 
সিয়েম' বা বণ “গু সামন্ত রাঁজোর সমন্টি। |সয়েম অর্থাৎ সামস্ত রাজের গ্রধান তার 
দরবারে বসে গ্রামের সকল কাজ পার্চালনা কবেন। দিয়েম শিরবাচিত হয় 
পত়্ীপক্ষের দিক থেকে । 

গারো পাহাডের গারোরাও অনুরূপ একটি প্রথা অনুসদগ করে। সম্পত্তির 
অধিকারী হু গারো মেয়ের)। মাড়িপক্ষের পঃরচরেই গারোদের বিতিন্ন গোষ্ঠীর 
পারচত | জামাই এপে বসবাস করে শাশুড়ার পারবারে। শাশুডার ম্ৃতু'র পর 
তার কোন একজন মেয়ে মায়ের বাড়াটা পায়। কনো কনো শাশুছী তাঁর অন্ত 
মেহেজামাইদে॥ জন্তা এক একটি পথক বাড়া তৈরি করে দেন। সাধারণত 
মা-বাঁপের স্বচেয়ে আদরের মেয়েটি পায় মূল বাড়ীট! । গ্রারে। চমফেরাই পায় 
মায়ের সম্পর্তি। 

দিমাস'-কীছাড়িদের মধে। প্রচলিত প্রথা অনুসারে পুত্র পায় পিতার সম্পত্তি- 
ষথ! অন্ত্র-শন্ত্র, টাকা-পয়সা, জমি- জমা, শরু-মোষ প্রভৃতি, আর মেয়ে পায় মায়ের 
সম্পতি--যথা তাতশাল, বস্ত্রালক্কার প্রভৃতি! বাঁসনকোষন থাকে সকলের জন্য । 
মেয়ে না থাকলে মায়ের কোন নিকট আত্মীয় তার সম্পর্তি পান এবং ছেলে না 
থাকলে বাবার সম্পত্তি পায় নিকটতম কোন পুরুষ আত্তীয়। প্রাচীন মাতৃশাসিত 
সমাজের উত্তরাধিকার প্রথার এগুলি চিহ্রবিশেষ হতে পারে । দিমাসা-কাছাড়ির! 
কিন্ত নারীদের পুরুষের সমকক্ষ বলে গণ। করে না । সমাজের বিচারে কেউ যদি 
দোষী প্র।তপন্ন হয় তাহলে পুরুষদের যত জরিমানা দিতে হয় মেয়েদের দিতে 
হয় তার অর্ধেক। 
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স্্রীলোকেরা অসমীয়া সমাজে যতই সম্মানিত হোক না কেন, উপরোক্ত 
উপাজাতীয় সম্প্রদায় বতিরেকে আর কোন সম্প্রদায় কিন্ত মাতৃপক্ষীয় উত্তরাধিকণর 
বাবস্থা মেনে চলে না। অসমীয়া সমাজ পরিচালনার আধার হল সচরাচর প্রচলিত 
পিতৃপ্রধান বাবস্থা | 

মন্‌ যে আট রকম বিবাহের বিধান দিয়েছিলেন, সেগুলি সম্ভবত প্রচলিত আধ ও 
অনার্ধ বিবাহ প্রথার শাস্ত্রীয় স্বীকৃতি মাত্র । প্রজাপতি প্রথা অনুসারে পাত্রপক্ষ 
থেকে পাত্রীপক্ষের কাছে প্রস্তাব আসে. তারপর আনুষঙ্গিক নিয়ম পালন করার পর 
বিবাহ পাকা হয়। আসামে এই প্রজাপতি প্রথাই হল .সচরাচর প্রচলিত প্রথা । 
রাক্ষস বিবাহে কল্বাকে বলপুবধক হরণ করে বিবাত করা হয়, গাদ্ধব গ্রথায় বর্বর 
মিলন হয় গোপনে । আসামে এ ছুটি প্রথা ধর্তবোর মধ্যে নয় । ত্রাঙ্গ প্রথায় কন্বার 
পিতা আনুষ্ঠানিক ভাবে উপযুক্ত পাত্রের হাতে বন্য সম্প্রদান করেন। আধ 
বিবাহে একজোড়া হাল-বলদের বিনিময়ে পিতা কন্তাকে তুলে দিতেন পাত্রের 
হাভে। অসমীয়া সমাজে, এই ছুটি বিবাহের প্রসঙ্গত অবাস্তর । তবে পিশাচ প্রথা 
অনুসারে শালিয়ে গিয়ে বিবাহ করাটা কিন্তু আসামের গ্রামাঞ্চলে তেমন কিছু 
অসাধারণ নয় । বিহু-উংসবের সময় মুবক-যুবতীরা স্বচ্ছন্দ মেলামেশার একটা সুযোগ 
পায়, কেউ ফেউ তখন যূগলে পালিয়ে গিয়ে মিলনের পথ সহজ ও ত্বরান্থিত করে। 
কিন্ত পালিয়ে গিয়ে বিজ্লে করাটাকে নিরুৎসাহিত কর! হয়। একটি বিচ্ছু গানে 
কম্বা বলছে, প্রেমিকের সঙ্গে নাচতে তার খুব ভালো লাগে. কিস্তু প্রেমিক যেন তাকে 
না পালিয়ে নিয়ে যায়, তাহলে তাদের জরিমানা দিতে হবে। এই 'পালিয়ে নিয়ে 
যাওয়া! সোজাসুজি পালিয়ে গিয়ে বিয়ে করা হতে পারে অথবা প্রাচীন কালের 
রাক্ষস-বিবাহের রেশ হতে পারে । গীয়ের যুরুব্বিদের মারফত সমাজের কাছে 
যথারীতি ক্ষমা! ভিক্ষা! করলে এবং মুরুব্বিরা একটা! দণ্ড বিধান করে ক্ষমা করলে, 
পলাতক প্রণয়ীয়ুগলকে ছেলের বাড়ি সাধারণত গ্রহণ করে । এই দণুবিধান সমাজের 
সমালোচনা! সুচিত করে । অতঃপর অবশিষ্ট থাকে কল্তার জন্য মূল্য দিয়ে অসুর 
বিবাহ এবং পুরোহিতের হাতে কন্যা সম্প্রদান করে দৈব বিবাহ_-এই দু'রকম 
বিবাহের কথা আসামে শোন! যায় না। 

পৃথিবীর সর্তত্র বিবাহের ফলে আত্মীয়-কুটুত্বের পরিধি বিষ্তার লাভ করে। 
ভারতের অন্বাত্র যেমন হয় তেমনি বিবাহের পর আসামেও পরিবারের চোহদ্দি ছাড়িয়ে 
নান! সম্পর্কের পথ খুলে সায়। পিতৃপক্ষ ও মাতৃপক্ষে উভয় দিকে কাকা-জ্েঠা- 
মামা-কাকী-জ্োঠি-মামী বেরোষে ; ঠাকুর্দাঠাকৃমা, দাদামশাই-দিদিমাও বেরোবে | 
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'নবো' বা বৌদিদি এবং 'ভিনিদেও' বা জামাইবাবুর সূত্রে নুতন নৃতন সন্ন্ধ স্থাপিত 
হয়। অসমীয়াতে 'বৌ' কথাটার অর্থ 'ম।' । দাদার স্ত্রীকে মাতৃজ্বান করা হয়, 
নবো মানে আসলে নূতন মা। শ্বশুর-শাশুও জামীতাবাবাজীব কাছে, বধূমাতাঁর 
ক।ছে- যথাক্রমে দেউতা ( দেবতা-বাবা) ও আই /(ম।)। মোমাই (মাম!) ও 
ভাগিন (ভাগনে ) এবং ভিনিহি ( ভগ্রীপতি) ও খুলশালার ( শ্যালিক। ) মধে। সম্বন্ধ 
খুবই অন্তরঙ্গ ' কাক।-কাাকিমা, জ্েঠ-জ্েঠিমা, মামা-মামীব ছেলের! ও মেয়েরা, 
মায়ের পেটের ভাই-বোনের মতোই ভাই ও বোন। বিভিন্ন সম্বন্ধ বাচক কয়েকটি 
অসমীয়া শব এই ভাষার বৈশিষ্ট-সৃচক । ভাইদের মধো যে কনিষ্ঠ তাকে বলে 'ভাই", 
বয়োজোষ্ঠটকে 'ককাই'। কনিষ্ঠ বোনকে বলা হয় 'ভজী', বয়োজোষ্ঠাকে বলে 
'বাইদেউ'। 'মোমাই'-এর বদলে 'মামা'ও বলা হয় । তেমনি 'ককাই' বা 'ককাই- 
দেউ'-এর বদলে 'দাদ।'। 'মোমাই'-এর পতী 'মাই' কিন্তু 'মাম।' বললে তিনি 'মামী' 
যে-কোন অচেনা অবশনা লোক যে কোন গাঁয়ের লোকের সঙ্গে আলাপ জমাতে 
পাবে, তাকে 'ককাই' বলে সপ্থোধন করলে । গ্রামের মেয়েব। প্রতিবেশিনী বয়ে" 
জোষ্ঠাদের ডাকে 'বাই' বলে। বাঁচীর ঝিকেও গৃহকতার ছেলেমেয়ে বলে বাই'। 
অসমীয়। গৃহস্থালীর ঝি চাবঝরেরা বাডার ছেলেমেয়েদের মতোই কতাকে বলে 
'দে ওত" এবং কক্রীকে 'আই'। এর কারণ আগেকার 'দনে আস।মে যখন দাঁসপ্রথ' 
প্রচলিত ছিল, দাসদাসীর। ছিল একপ্রকার পরিবারতুন্ত মানুষজন । 

অতঃপর সাধারণ একট অসমীয়া বিবাহের বর্ণনা দেওয়া যাক । পাত্রপক্ষ থেকে 
প্রস্তান এলে পর পাত্র-পাত্রীর কোষ্টবিচার ব। যোটকবিচ।র বর। হন্ন। মিল যদি দেখা 
যায় তবে বিবাহের আয়োজন কর। হয়, নতুব। প্রস্তাব পরিতন্ত হট । ম্মানুষ্ঠীনিক 
বিবাঙে যদি বিলম্ব থাকে প্রস্তাবট। পাকাপাকি করার জন্ক শাত্ব আডুলে একট 
নুতন আংট পরিয়ে দেওয়! হয়। বিবাহ অনুষ্ঠানের বাপারটা কন্া সন্প্রদানের 
দু-তিন দন আগের থেকেই আরস্ত হয়। প্রথম দিন কন্বার বাড়াতে তত্ব পাঠানে। 
হয় বা'জোরোণ' দেওয়! হয়। পাত্রের বাড থেকে একদল সধনা ও কুমারীর যার 
কন্বার বাড়া এবং আনুষ্ঠাশিক ভাবে তাকে নিয়ের সাজ-পাট গয়না-গাট পরিয়ে 
দেয়। তরত্বের মধে। থাকে তিন থেকে পীচ জোড। ক্ামা-কাপভ, তার মধে। এক, 
জোড| কন্।র মায়ের জন্য । এইদিন থেকে বিয়ের দিন পধন্তড বর-কনেকে প্রতিদিন 
আনুষ্ঠানিকভাবে স্লীন করতে হয়_এই স্নানকে বলে 'নেংওয়।' ব। নোওনি'। এই 
'নোওনি' বা সানপবের জন্য পাড়ার এয়োতারা! শোভাহাঁও। সহকাবে 'বিয়ানাম' 
অর্থাং বিয়ের গান গাইতে গাইতে নদী কি“বা পুকুর থেকে একটা বিশেষ ধরনে জল 
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তুলে আনে, একে বলে 'পানী তোলা" । দ্বিতীয় দিনের রাতটা অর্থাং বিবাহের 
আগের রাত হল অধিবাস। এই ছুটে! দিন বর-কন্া ও তাদের মায়েরা উপবাসে 
থাকে! অধিবাসের যাবতীয় অনুষ্ঠান পালনের জন্ত একজন পুরোহিত নিয়োগ কর! 
হয়। তিনি দেবতাদের কাছে চাল, ডাল নিবেদন করে পুজ| করেন, ও দেবতাদের 
প্রসাদী চাল-ডাল সকলকে বিতরণ করে দেন। এই প্রসাদ ভক্ষপের পর যারা 
উপোস করে আছে, তার! রাঁতে পিরামিষ আহার গ্রহণ করতে পারে । পৃজ। শেষ 
হয়ে গেলে পর এয়ো-স্ত্রীরা 'গাঠিয়ণ খুন্দা' অনুষ্ঠান পান করে। গাঠি হল আম- 
আদা জাতীয় কোনো গাছের সুগন্ধি মুল। চারি দিকে চাদরের আগাল দিয়ে 
মেয়েরা শিলনোড়। দিয়ে হলুদ বাটার মতে। 'গাঠি' বেটে, বিয়ের গান গাইতে গাইতে 
সেই ধাটন। বরের মাথায় কি'ব। কনের মাথায় চাপিয়ে তেল মাখিয়ে দেয়। এট। 
হল পবিভ্রীকরণ প্রক্রিয়।। এই অধিবাসের রাতে নিরামিষ ভোজনের পর বর-কনে 
কিংবা তাদের মা-ন।বা তাদের যথ। নিয়মিত আহার গ্রহণ করতে পারে ন।। বিবাহের 
অর্থাং তৃতীয় দিনের ভোরবেলায় 'দৈয়ন দিয় অনুষ্ঠান পালিত হয়। বর ক! 
কন্তাকে শোবার ঘরের 'দাবগোডায় বসিয়ে দেওয়। হয়; প্রবীণ। কোন আত্মীয়! 
মামনে বসে দুহাতে খান! পানের পাত। নিয়ে এক বাটি দইয়ের মাধ। (দই থেকে 
দৈয়ন-ডুবিয়ে পানের পাতা ছুটি বর-কনের গালে হাতে ও পায়ে উপর থেকে নিচের 
দিকে বুলিয়ে দেন। তারপর একবার 'সোওয়।-ব পর উধতন নবম পুঞ্ধের শ্রাদ্ছ। 
অনুষ্ঠান আর হয়' কন্যার বাডা যারার প্রস্তুতির আনুষঙ্গিবরূপে বরকে আর 
একবার সান সেরে নিতে হস। বিবাঃ-লগ্নের একটু আগে বর সদলবলে পাত্রীর 
বাঙতে গিয়ে উপগ্িত হয়। সুসজ্জিত তোরণদ্বারের সামনে ভাবা শাশ্তডী আনুষ্ঠানিক 
ভাবে রবে; সম্থধন। করেন । বরেব মাথার উপর মৃঠো মুঠো চাল ছিটানে। হয় যাতে 
ভূ্তপ্রেত পালায় যায়। প্রায়ই দু'পক্ষের ছেলের! মুঠে। যুঠে। চাল ছে দেয় অপর 
পক্ষের সুন্দরী মেয়েদের লক্ষ। বরে । ত।রপর পরকে নিয়ে যাওয়া হয় ঠাদোয়ার 
তলায় বিবাহ মণ্ডপে হোম অনুষ্ঠানের জন্া। আ্রীলোকের। সর্বক্ষণ ধরে 'বিয়ানাম' 
অর্থাৎ পিয়ের গান গাইতে থাকে, এক পক্ষ অপর পক্ষকে ঠা্টাতামাশ! করে-বর 
বিবি! কন্তা। কিএব। তাঁদের ছোট ভাইবোনকে নিয়ে। যথাসময়ে কন্যাকে মণ্ডপে 
আনা হলে পর পুরোঠিত বৈদিক মতে বিবাহ-অনুষ্ঠানের সূচনা? করেন । কন্যার 
পিতা কন্ঠাকে সম্প্রদান করেন । বরের বাডি ও কনের বাড়ি উভয় জায়গাতেই 
নিমন্ত্রিত ব।ক্তিদের জলযোগ দ্বার। আপদায়ন করা হয়। বিবাহকার্ম সম্পন্ন হয়ে গেলে 
পর বরপক্ষ কন্যাকে বরের নাডি নিয়ে যায় । সেইদিন থেকেই কন্যাকে শ্বশুরথর 
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করতে হয়--এমন নয়, স্বামীর বাড়ীতে পা দিয়ে আবার বাপের বাড়ী ফিরে আসতে 
পারে। তবে ই বাড়ীর মধ্যে ব্যবধান ষদি সুদীর্ঘ হয় তাহলে বিয়ের পর থেকেই 
কন্বা শ্বশুরবাডীতে থেকে যায়। বিয়ের তৃতীয় দিনে সন্ধ্যাবেঙ্গা একজন প্বো- 
হিতের সাহায। নিয়ে খোবা ও খববজী নামে ছুই কাল্পনিক দৈতাকে পৃঙ্জা করা হয়. 
যাতে বিবাহিত জীবনের পথ নিষ্কণ্টক হতে পারে । 

বিবাহে যৌতৃকস্বরূপ টাকা পয্পসা দাবী করা হয় না। কিন্তু মেয়ের বাব! বিবাহিত 
জীবনে আবশ্ক হতে পার এইরকম যাবতীয় জিনিস যৌতুকস্বরূপ দান করেন, 
যথ। বিছানাপত্র, কাপড়-চোপড, বাসন-কোষন, বাঝ্সপেটরা, এবং সকল সা জ- 
সরঞ্জাম পহ একট ঠাত। বিবাহ সফল হয়েছে কি বিফল হয়েছে, গ্রাম্য মেয়েরা 
তার হসান +রে »ঘীতুকস্বরূপ কিংবা উপহারস্বরূপ বাসনকোষনের সংখ্যা দেখে । 

বান্মাণ কায়স্থদের মধ, বিশেষত গ্রামাঞ্চলে, এখনো! কিছু পরিমাণে বাল্যবিবাহ 
প্রচলিত আছে। ব্রাক্মণেরা কন্যার বিবাহে তিনটি পর্যায়ের সঙ্গে সংক্ি$ আচার 
অনুষ্ঠান পালন করে : কল্তা খতুমতী হবার পূর্বে, কন্যা খতুমরতী হবার পরে 
এবং কন্সা সম্তানবতী হবার সময়ে । ব্রাদ্ধণেরা বিধবাদেক পৃনবিবাহ হতে দেন না 
যদিচ মার কয়েকট সম্প্রদ।য়ে বিধবাবিবাহ অপ্রচলিত নয় । কিন্তু অত্রাঙ্গণ বিধবার 
পুনবিবাহে সাধারণ বিবাহের সকল রকম অনুষ্ঠান পালন করা হয় মা। বিবাহ 
অনুষ্ঠানকে প্রায় ধর্মানৃ্ঠীনের মতো পবিত্র জ্ঞান কর! হয়, সেইজন্ত বিবাহ বিচ্ছেদের 
কথা মনেও আশা হয় না, সমর্থন করা তো দূরের কথা । এক পরী গ্রহশই বিবাহের 
পাধারণ 'শয়ম, যদিচ কোন কোন ক্ষেত্রে দেখা যায় পুরুষ একাধিক পক্ষী গ্রহণ 
করছে! 

বোন কোন অসমীয়া গ্রামে 'চোকা' বা চপনীস্না' বূলে এক ধরনের পুরুষ দেখা 
খায়, যাব! বিধবার বাড়ীতে স্বামী হয়ে ঢাকে। এই প্রথাকে লোকে ঘষে কত হীন 
চচাখে দেখে, তা সাকা" ঢুকে পড়া) ও চপনীয়া (গা! খ্েঁষে থাক ) এই ছটি 
তাচ্ছিল'সৃচক কথা থেকেই প্রমাণিত । অপর পক্ষে বিপত়ীক ফোন ব্যক্তি কোন 
বিধব, অ্রঁলোককে ্ত্রীক্ঘপে ঘরে আনতে পাবে। এইরকম স্্রীলোককে বলা হয় 
'ঝাটলু' অর্থাং পথে কুড়িয়ে পাওয়া মেয়ে । 

এই ধরনের বিয়েতে কয়েকটি মাত্র আচার পালন কর] তয়, সাধারণ বিয়ের আকম্বর। 
তাতে থাকে না। ৮কউ কেউ অনুমান করেন এইসব বিরল প্রাক হয়তো 
অতাঁতের কোন কোন জনজাতীয় প্রথার সাক্ষ্য হতে পারে। ধোড়ো সমাজে 
ঢোকা -র ম্লানিকর অবস্থাটা ধুবই কৌতৃহল উদ্দাপক। ষেরাতে বিপপ্রীক ব্যক্তিটি 
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বিধবা স্ত্রীলোকের বাডী আসে, আ্রীলোকটি এক বাটি মোরগের ভাজা ঘাংস ও এক 
বাটি ধেনো মদ রেখে দেয় তার শোবার ঘরে চৌকাঠের সামনে এবং নিজে একাটি 
ছোট বাতি স্বালিয়ে লাঠি হাতে বাইরে বসে থাকে | লোকটি এসে বাড়ীর চারপাশে 
মাতপাক ঘোরে হুলো বেডালের মতো মেেও-সেও কারে। প্রত্েেক পাকের শেষে 
যখন চৌকাঠের সামনে পাড়ায় জ্রীলোকট লাঠির শব্ধ করে তাকে তাড়িয়ে দেয় । 
সপ্তম বারের পর মেয়েট প্রশ্ন করে লোকটি কি তার ছেলেমেয়ের বাপ অর্থাৎ ভার 
ভূতপূর্ব স্বামী ই লোকটি জ্রবাব দেয়, ঠ্যা। তধন সেঘরে ভিতর ঢুকতে পায়। 
ঘর ঢুকে সে সেই মদমাংস খায় এবং আরো কয়েকটি আচার অলষ্ঠান পালন 
করার পর সেই ধরের গুহস্থ বলে গণা হয়। স্ত্ীলোকটি 'ঢোকা' বাক্িটিকে তার 
ভূতপূব স্বামীর সঙ্গে অভিন্ন বলে মেনে নেয়-এই হল প্রচঙ্গিত ধারণা । ঢোকা 
তার নিজের গৃহসম্পর্ডি চিরতরে তাগ কবে আসে. তাতে তার আর কোন 
অধিকার থাকে না। বোঁডেো লেখক ভবেন্দ্র বানাজি বলেন, সম্ভবত এই প্রথা টি 
বোডোদের প্রাচীনকালের মাতৃপক্ষীয় উত্তরাধিকা'রের অন্যতম প্রমাশ। চোকা-প্রখার 
প্রগঙ্গ বাদ দিলে দেখা যায় ধে সাধারণত 'বাড়োরা তাদের বিধবা স্ত্রীলোকদের 
রক্ষণাবেক্ষণে বেশ তৎপর | বোড়ে বিধবাকে পৃণরিবাহে রাজী করানো সহঙ্জ লয়, 
বার বার অনুনয় বিনয় করা! সত্তেও কুপিত প্রভাধখ।ন ছাড়া আর কোনো সাড়া 
পাওয়া যায় না। সেইজন্কই একটি প্রবচণের সৃষ্টি হয়েছে : পুরনো বাড়ীতে হাত 
দিও না, থেষো না বিধবার কাছে। 

সামাজিক তাবে স্বীকৃত বোডোদের বিবা: পদ্ধতি সকপ গামেই প্রায় একই ধরনের 
যদিচ গোঁ্ঠীভেদে কয়েকটি আচার-অনুষ্ঠানে সামান্য ইতরবিশেষ হয়ে থাকে | বোডো 
মূরুববীর! ছেলেমেয়েকে নিজেদের জীবনসঙ্গী বেছে নেবার অধিকার দেয় না। 
বয়োজোন্ঠরা বাঞ্কাধাছি-পব সমাধা করার সঙ্গে সঙ্গে বিবাহ অনুষ্ঠানের কাজ শুরু 
হয়ে যায়। জে।াতিষাদের সঙ্গে পরামশ করা হয়না । কোন একটা গুভাদদিন দেখে 
বরের বাড়ীর লোকের! মেয়ে দেখতে যায়. কতকগুলি মামুলী পবীক্ষ। ও প্রশ্ন 
জিজ্ঞাসা করে তার মেয়ের রূপগুণ ও স্বতাবচরিত্র বিষয়ে একটা ধারণায় পৌছায়। 
মেয়ে যদি পছন্দ হয়. তাহলে তারা একজোড়া রূপোর খাছু মেয়ের বাড়ির ঢালে গুঁজে 
আসে, নয়তো দু-বোতল মদ ঝুলিয়ে রেখে আসে বাড়ির খুঁটোতে। রুপোর খান 
জোড়া কিংবা মদের দুটি বোতল যদি পরের সপ্তাহে ফেরং না আসে. তাহলে বুঝতে 
হবে মেয়ের বাড়ির সম্মতি আছে । মেরে বদি জ্সন্ কোন খেল' বা গোষ্ঠীর হয়, 
তাহলে ছেলের বাড়িকে সেই গোষ্ঠীর রীতি রেওয়াজ গ্রহণ করতে হয়-খাতে 
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নববধূকে কোন অসুবিধায় না পড়তে হয়। বিয়ের আগে ছেলেকে যেতে হয় মেয়ের 
বাড়িতে, যাতে সে বাড়ির লোকে দেখে নিতে পারে ছেলে দেখতে শুনতে কেমন । 
আসলে এই দেখাশোনার সূত্রে ছেলে ও মেয়ে পরস্পরকে বুঝবেসবঝে নেবার একটা 
সুযোগ পায়। ছেলেকে মেয়ে নিজের বোন গামছা, নিজের হাতে সেলাই করা 
রুমাল প্রভৃতি দিয়ে নমস্কার করে । মেয়ে যদি এসব কিছু না করে তাহলে বুঝতে 
হবে ছেলে তার পছন্দ হয়নি । তাহলে বিয়ে ভেঙে দেওয়া য়। মেয়ের বাড়িতে 
তত্ব পাঠানো হয় সাধারণ অসমীয়! বিয়ের মতই--কেবল বরপক্ষের তরফ থেকে 
কনের গ্রামের সকল লোককে 'জুমাই' ব! চ। পরিবেশন কবে আপাায়ন করতে 
হয়। বোডোদের মধ্যে যারা হিন্দ্র ধর গ্রহণ ববেছে তার? আধ মতে বিবাহের উৎসব 
উদযাপনের জন্য পুরোহিত নিয়োগ করে । অন্বের' নিজেদের আডম্বরপূর্ণ জনজাতীয় 
রীতি পদ্ধতি অনুসরণ করে থাকে ! মহাসমারোহে ভোজ খাওয়। হয় ও নাচগান 
হয় । বরযাত্রীদের সঙ্গে দু'জন পুরুষ নাচিয়ে কন্যার বাড়ি যায়। বিয়ের পর কনেকে 
যখন পরের বাড়ি নিয়ে আসা হয, সারা রাস্তা সেই দুই নাচিয়ে নাচতে নাচতে 
বরকনেকে এগিয়ে আনে । সঙ্গে যারা থাবে তারাও মে নাচে যোগ দেয়। মেয়ের 
গ্রাম থেকে যেসব স্ত্রীপুরুষ মেয়ের সঙ্গে বরের বাড যায়, তাবা নিজেদের বাঙিতে 
ফিরে যাবার আগে বরের বাড়িতে খুব এক পেট ভোজ খেয়ে নেয় । 

বোডোর। চায় না যে তাঁদের ছেলেমেয়েব বিয়ে অন্য কোন জাতির সঙ্গে হয়। 
তাদের মতে শনি ও মঙ্গলবার এব” মাঘ ও চেত্র মাস বিয়ের পক্ষে অনুপষোগী । 
রবিবারই বার হিসাবে প্রশস্ত । তার। মেয়ের বিয়েতে টাক। নেয় । যৌতুক দেওয়া 
নেওয়ার ব্যাপারটা পাকাপাকি হয়ে যাবার পর নিবাহ সম্পন্ন হয়। কখনো কোন 
পিতমাতৃহীন কিংব! অভিভাবকহীন অনাথ ছেলেকে ঘর-জেশায়াই ( ঘরজামাই ) 
করে রাখ হয়। কিঞ্চিত বিরলরূপে এই প্রথাটি অন্যান্য অসমীয়। সম্প্রদায়ের মধোও 
দেখাযায়। কখনো কখনে' কোন বোড়ে। যুবতী যে-ছেলেকে ভখলোবাসে স্বেচ্ছায় 
সেই ছেলের বাঁড়ি চলে আসে--খাতে তাদের বিয়ে হতে পারে । ছেলের বাবানমা 
তখন মেয়ের অভিভাবককে খবরটা পেয়। কন্যাপন্ষম যদি সাড়া না দেন তা হলে 
তাদের জরিমান! করা হয়| কন্যাপক্ষের লোক এপে মেয়েটিকে তার বাড়িতে ফিরিয়ে 
লিয়ে সায় । সে যখন আবার ছেলের লাড়িতে চলে আসে তাদের বিয়ে দিয়ে দেওয়া 
হয়। পালিয়ে গিয়ে কিংবা বল প্রয়োগ করে বিয়ে করার ঘটনা যে একেবারে না! 
হয় এমন নয়, তবে এই ধরনের অঘটনকে সমাজ ভালো চোখে দেখে না. নরুংসাহিত 


করে। 
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যর্দিচ আহোমরা প্রথম যখন আসামে আসে জ্্রী-রাপে গ্রহণ করে স্থানীয় মেয়েদের, 
তাদের ভিন্ন ভিন্ন 'ফৈদ' বা বংশ স্ম্পকিত রীতি-নিয়ম পালনে তারা খুবই কড়া । 
নিজ বংশে বা সগোত্রে বিবাহ তারা নিষিদ্ধ করত । কোন প্রকারে এইরকম বিয়ে 
ঘটলেও সেই বিয়ে থেকে উপজ্ঞাত সন্তানের! সমাজে তেমন মরাদা পেত না 
আহোমরা এখনো এইসব রীতিনীতি মেনে চলে । তবে অতীত যুগের সাক্ষযরূপে 
এখনো দুয়েকটা পালিয়ে গিয়ে কিংবা বলগ্রয়োদে বিয়ে করার ঘটনা ঘটে থাকে । 
“সকৃলং' প্রথা এখনো আহোম সমাজে প্রচলিত বিবাহ-প্রথা । 'সকুলং' মানেই বিয়ে । 
আহোম বিবাহে যেসব আচার-অনুষ্ঠান মেনে চল হয় তার অধিকাংশই অন্যান্য 
অসমীয়া সম্প্রদায়ের রীতিনীতিব অনুরূপ । অসমীয়! হিন্দ্বরা যেমন বিজ্লের দু'দিন 
আগে নান।বিধ বল্ত্রীলঙ্কারের তত পাঠিয়ে, মেয়েক বিয়ের জোড় আনুষ্ঠানিকভাবে 
পরিয়ে আসে-আহোম বিয়েব বরপক্ষ ঠিক তেমনি করে থাকে 1 তদুপরি ইতিপৃরে 
উল্লিখিত অসমীয়া বিবাহের 'দৈয়নদিয়া' এ 'গঠিয়ন খুন্দা' অনুষ্ঠান, আহোম 
বিবাহরও অঙ্গবিশেষ ; কিন্তু অন্যান্য বিষয়ে আহোম “সকৃলং-এ তাদের নিজস্থ 
বৈশিষ্টাগুলি সংরক্ষিত। ভালো পাত্রীর সন্ধান পেলে বরের বাডির লোকের 
'সোধনী-ভার' (সবধোবার বন্তসম্ভার ) নিয়ে মেয়ে খুঁজতে বেরোয় । 'সোধনী-ভার'-এ 
থাকে পান, স্পুরি, চাল, হাস ইতণদি । যদি পাত্রপক্ষের সম্পর্কে আপত্তিকর কিছু 
নাথাকে, তা হলে ছেলের ঘরদোর দেখবার জন্য একট! দিন স্থির করে কন্যাপক্ষের 
লোকেরা ছেলের বাড়ি যায়। তারা এলে পর বরপক্ষ যথেম্ট সমাদরে তাদের 
আপধয়ন করে । তখন বিয়ের জন্য এ” টা শুভ দিন বেছে নেওয়! হয়। সকৃলং 
বিয়েতে বিবাহ-অনুষ্ঠানের তিন, পাচ, সাত ব। নয় দিন আগে, বিশেষভাবে তোলা 
করলে ছেলেকে ও মেয়েকে আনুষ্ঠানিক ভাবে প্রান করাতে হয় ! এ অনুষ্ঠান অসমীয় 
বিয়ের 'নোওয়া' বা 'নোওনি'-ব অনুরূপ । 

সকৃল" বিয়েতে আহোম-পুরোহিত তদের নিজেদের শান্ত্র থেকে মন্ত্র গাঠ করেন। 
পি. আর. গর্ডন ভার লিখিত বিবরণে সকৃূলঙের একটি সুস্পষ্ট ছবি তুলে ধরেছেন : 
'বর এসে সে কনের বাড়ির উঠানে । কনেকে ঘর থেকে বাইরে এনে বরের চার 
পাশে সাতপাক ঘোরানো হয়। তারপর তাকে বসানো হয় বরের পাশে । এরপর 
দুজনেই উঠে গিয়ে অভ্যাগতদের দৃষ্টির বাইরে একটি কোঠায় ঢোকে । সেখানে 
চাদরের একটা প্রান্ত বেঁধে দেওয়া হয় মেয়ের গলায় এবং অপর প্রান্ত ছেলের 
কোমরে । অতঃপর তার! কোঠার একটি কোণে বসে, কাছাকাছি থাকে কলাপাতার 
উপন্ব রাখ। নয়টি জলভর! ঘট । এবার উৎসবের পুরোহিত সিরিং ফুকন সকৃলং পুঁথি 
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পাঠ করেন। তিনটি বাটিতে দুধ, মধু ও ভাপে সেদ্ধ চালের পিঠে রেখে যথাক্রমে 
বর ও কনেকে শুকতে দেওয়া হয় । বাঁশ বা বেতের ঝুড়ি ভি করে চাল এনে রাখা 
হয় বর কনের সামনে । পরম্পরের মধো কাটারী-বিনিময় পরব শেষ হলে পর, প্রথমে 
বর ও তারপর কনে পরম্পরের অগোচরে আংটি লুকিয়ে রাখে । সেই চালের মধ্যে 
বর রাখে কনের আংটি, কনে বাখে বরের । এই খেলার উদ্ছেস্য তল চালের মধ্যে 
আঙুল চালিয়ে একজন আরেকজনের রাখা আংটি খুজে বের করে নিজ আলে 
পরবে । কাট'রী ও আংটি বিনিঅয় বিবাহবজ্ধনের প্রধান অঙ্গ । এই খেলা শেষ 
হলে পর বর কনেকে কোঠা থেকে বের করে বিবাহ সভায় নিয়ে যাওয়া হয় । তারা 
তখন কনার মা বান!কে ও উপস্থিত বয়োজোষ্ঠদের প্রপাম করে । অতঃপর বিবাহকার্ষ 
সম্পূর্ণ হয় ।' 

বিয়ের দুদিন আগে পুরোহিত সিরিং ফুকন নদী কিংবা পুকুরের পারে গিয়ে, 
আহোম-দেবত' খোয়াখাম-কে চাল, তাযুল-পান প্রভৃতি উৎসর্গ করে পুজে। দেয়। 
তারপর 'জোকাই বা পলো তিনবার জলে চুবিয়ে মাছ ধরে। যদি মাছ পাওয়া যায় 
_-সেই মাছ রেঁধে বর ও কন্যার মুখে ছুঁইয়ে দেওয়া হয় । এটা করা হয় অঘটন বা 
অমঙ্গল রোধ করার জন্য । আনবৃষ্ঠানিক স্নানের জন্ক 'নোওয়া' জল ও মন্ত্রসিক্ধ করে ও 
ওখধি-গুণ-নন্ঘলিত লতাপাতা দিয়ে পবিত্র করে নেওয়। হয়। বিয়ের আপের দিনটাতে 
“দেওব'ন' উৎসব ক'রে বিভিন্ন আহোম দেবতা"দর পুজো দেওয়া হয় । পুরোহিতকেও 
চাল ও তামুূল পানের সিধে দিয়ে পুজো করা হয়। পুরোহিতও বরকনেকে বিবাহিত 
জীবনের কর্তবা ও দায়িত্ব বিষয়ে আহোম শান্তরগ্রস্থ থেকে পাঠ করে উপদেশ দেন । 
দুই পরিবারের ভদ্ধতন সাঁত পূরুষের 'বৃরজী' বা ইতিহাস তাদের শোনানো হয় । 
অতঃপর বরকনেকে কনের বাঁড়ীর ভিতরে নিয়ে গিয়ে অঙ্গুরীয়-বিনিময়, পঞ্চান্থৃত 
পান, পাশা বা কড়ি খেলা প্রভৃতি অনুষ্ঠান পালন করা হয় । 

বিয়ের কয়েকটি আচার আসামের জনজ*তীয় সমাজের বৈশিঞ্ঠ) বজে ধারণ! 
হয়_ যথা কন্যাকে 'শাধন' অর্থাৎ যৌতুকস্বরূপ টাকা পয়সা দেওয়া, ঘরজামাই রাখা 
এবং একই 'ফৈদ' অর্থাং সগোত্রে বিবাহ নিষিদ্ধ করা! মিরিরা মনে করে আকাশে 
ধত দিন চত্দ্রপূর্য ধাকবে একই 'খেল' বা গোষ্ঠীতে কিছুতেই বিবাহ হতে পারে ন', 
কানুণ একই 'খেল'-এর লোকেরা পরম্পরের ভাইবোন। মিরিদের বিবাহ পদ্ধতি 
আসামের অন্যন্য হিন্দের মতোই | তাদের মধোও কন্যাকে বস্ত্রালঙ্কার পাঠিয়ে 
'জোরোন' বা তত দেওয়া হয়, তাদের মধ্যেও পালিয়ে গিয়ে বিয়ে করার প্রথা 
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আছে। এই নিয়ে কিছু বাদবিসম্বাদ হলে মীমাংসা করে সমাজবৃদ্ধের একত্র হয়ে, 
তাদের 'কেবাং' সভাতে। 

দেউরীদের বিয়ে হয় কেবল নির্দিষ্ট 'ফৈদ' বা গোষ্ী গোত্রীয়দের সঙ্গে । কোন 
হৈহৈ আডম্বর না করে দেউরী বিধপরা পুনবার বিবাহ করতে পারে । বিবাহ- 
বিচ্ছেদ নিষিদ্ধ । বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে কন্যার জন্য 'গা-ধন' ব! যৌতকস্থরূপ টাকা- 
পয়সী নেওয়া হয়। কন্যা খতুমতী হলে অগ্যান্ত কোন কোন অসমীয়া সম্প্রদায় 
তাকে নারীতে “তালার জন্য যে 'তোলনী' বিয়ার ববস্থা করে, দেউরীদের মধো তার 
প্রচলন নেই । দেউরী সমাজে ভাশুর ও ভাদ্রবোয়ের মাঝখানে দুস্তর ব্যবধান রক্ষিত 
হয়, ভাদ্রবৌয়ের বাপের বাড়ি থেকে আনা বাসনকোষণ পধন্ত ভাশুর ষ্রোয় না। 

মিঝিরিদের মধ্োও একই 'ফৈদ'-এর মধ্যে বিয়ে নিষিদ্ধ। কোন পুরুষ যদি 
অবিবাহিত কুমারীর সঙ্গে অনৈধ প্রণয়ে লিপ্ত থাকে তাহলে, গ্রামের মোড়ল 'গী1ওবুঢ়া' 
দণ্ড দেন, পুরুষটি যদি নিজে বিসাহিত হয় ত! হলে দণ্ড বেশি হয়। উপযুক্ত কারণ 
বিনা পুরুষ স্ত্রীকে ত্যাগ করতে পারে না। কুমারী মেয়ের জীবন নষ্ট করাটা মিকির 
সমাজে ক্ষমাহ নয় । বিবাদ-বিসঙ্বাদের কোন ঘটনা ঘটলেই অন্যান্য অঞ্চলের গ্রাম 
পঞ্চায়েতের ধরনে মিকির সমাজের গ্রামব্দ্ধেরা একত্র হয়ে প্রচলিত প্রথা অনুসারী 
একটি কোন সিদ্ধান্তে উপনীত হয়। কিছু কিছু কড়াকড়ি থাকলেও মিকির সমাজ- 
জীবন অনেক পরিমাণে খোলামেলা ৷ আক্রু প্রায় নেই বলা চলে । পুরুষ-নারীকে 
গণ্য করা হয় জীবনের পথে সহ্যাত্রীরূপে । গ্রামের ছেলেখেয়েরা পরস্পরের সঙ্গে 
বেশ খোলাখুলি মেলামেশা করতে পারে ; “ছলে তার মামার মেয়েকে বিয়ে করতে 
পারে। বিয়ের কথা প্রথম পাড়ে মেয়ের বোৌদিদি ৬ মেয়ে। তারপর আসে 
নিয়মিত প্রস্তাব এবং সেই সঙ্গে আহোমদের মতো! 'শোধনী-ভার', ছেলের বাড়ি 
থেকে বস্তসস্তার বহন করে বরূপক্ষের লোক অ.সে কন্বাপক্ষের মতামত শুধোতে। 
অতঃপর স্থির হ্য়ে ছেলে 'ঘরজোয়াই'-রূপে শ্বশুর বাড়িতে থাকবে কিনা । সেই 
প্রশ্নের মীমাংসা হয়ে গেলে পর বিয়ের দিন নিদিষ্ট করা হয়। এই ধরনের আলাপ 
আলোচনার গ্রত্যেকটি স্তরে দুটি লাউয়ের কমগুলুতে দু'রকম মদ নিয়ে যাওয়। হয় 
মেয়ের বাড়ি। ঘিকির বিয়ের সমস্তটাই অনুষ্টিত হয় গীতিময় ভাবে । প্রত্যেকটি 
অনুষ্ঠানের সঙ্জে তার উপযোগী গান গাওয়া হয়_ যেমনটা হয় তাদের ধর্মীয় 
অনুষ্ঠানেও । 

আসামের জলজজাতীদের মধ্যে রাভাদের কতকগুলি নিজস্ব বৈশিষ্ট্য আছে। 
উদ্দায়রণস্বপ বলা যায়, তাদের সমাজে বিধবাবিবাহ ও বিবাহ-বিচ্ছেদ ব্যাপারে 
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বেশ উদারভাবে অনুমতি পেওয়া হয়। স্বামী-স্ত্রী ছজনার মধ্যে ষে বিচ্ছেদ ঘটাতে 
টায়, তাঁকে গ্রামের 'মুখিয়াল' অর্থাৎ মুরুবিবদের কাছে হাজির হয়ে, কারণ দশিয়ে 
অনুমতি চাইতে হয়। অনুমতি পেলে বিধাহ-বিচ্ছেদের জঙ্যা নির্ধারিত 'পাণফলা' 
( পান ফালা ) অনুষ্ঠান পালিত হয়। মাথার উপর একখানা পানের পাতা ধরে 
স্বামী-স্ত্রী পরস্পরের পিঠাপিঠি ঈাডায়, তারপর গ্রামের সবপৃজ্য 'বুঢ়ামেথা 'র নির্দেশ 
মতো একই সঙ্গে দুদিক থেকে টেনে ছ-ভাগ করে ফেলে, সেই সঙ্গে স্বামী-্ত্রীও 
বিচ্ছিন্ন হয়ে যায়। য বঞ্ি পানপাতার বড়ো ফালিটুকু হাতে পায় তার নাকি 
কপাল ভালো-সে পুনবিবাহ করতে পারে । বিবাহ বিচ্ছেদে অনিচ্ছুক পক্ষাকে 
অপরপক্ষ জরিমানা স্বরূপ টীকা পয়স' দেয়। রাতা সমাজে মেয়ের বিয়েতে 'গাধন 
অর্থাৎ যৌতৃকস্বরূপ টাক! নেবার প্রথ। আছে । কন্তা'র বাড়ির বিবাহ সভায় রাভা নর 
আসে লম্বা ও টিলে একটি জোব্বার মতো! জাম। পরে, মাথায় শাদা টুপি এবং 
কোমরে ঢাল-তরোয়াল গুজে । ডক্টর ভুরনমোহন দাঁসের ধারণ, আদিতে রাঁভারা 
মাতৃপক্ষীয় উত্তরাধিকীব মেনে চলত. পরে তাঁরা পিতুপ্রধান প্রথা গ্রহণ করে । এখনো 
ছেলেমেয়ের! মাতৃকুলের নাম নয়, আবার পিতার সম্পর্তি পায় পুত্রেরা এবং সকল 
ধমানুষ্ঠানে পিতাই হন পরিবারের মুখ। বাক্তি। কালে ভদ্রে দেখা যায় বর এসে 
বসবাস করছে স্ত্রীর পরিবারে, কিন্তু সচবাচর মেয়েকেই যেতে হয় স্বামীর দরে । 
একই গোঁ্ঠীর মধে। বিবাহ লিষিদ্ধ । এক শ্রেণীর রাঁভারা তাদের 'খকৃসি' পুঁজোতে 
তরুণ-তরুণীদের অবাধ মেলামেশার স্বাধীনতা দেয়, তখন তারা পুজোর রাতটায় 
মনের সাধ মিটয়ে ব্বতাগীত করে, ঘুমোতে যায় না । এই রকম মেলামেশার সৃত্রে 
তাঁরা নিজেদ্র জীবনসঙ্গী বেছে নিতে পারে। 

লালুংদের কয়েকটি আচার .থকে দেখ: যায়, নারীর সম্বানের উপর তারা বেশ 
গুরুত্ব দেয় । সুদূর অতীতে তাদের সমাজ মাতৃশাসিত ছিল কি না বলা শক্ত । তারা 
সীণ্টেংদের নিকটবভী অঞ্চলে বসবাস করে ও তাদের সঙ্গে বহুকাল নিকট সম্পর্ক 
রক্ষ। করে এসেছ । সিপ্টেংর! মাতৃপক্ষীয় উত্তরাধিকার মেনে চলে। লালুংদের 
সত্রীলোক-সম্পকিত ধর্মীয় কাজ পরিচালন! করেন তাঁদের মহিলা পৃরোহিতের!। 
আগেকার দিনে লালুং রাজারা যখন রাজ। শাসন করতেন, রাজবুমারীর ছেলেই 
সিংহাসনে বসত । লালুংদের যে বারোটা 'ফৈদ' অর্থাৎ গোষ্ঠী বা গোত্র আছে 
বারোজন মেয়ে থেকে তাদের উদ্ভব হয়েছে বলা হয়। লালুং মেয়েদের মধো যাবা 
অবিবাহিত অথবা যাদের স্বামী তাদের বাপের বাড়িতে ঘরজ্ামাই, তারাই পৈতৃক 
সম্পত্তির অংশ পায়। সেক্ষেত্রে অবশ্য ঘরজামাইকে তার নিজের পৈতৃক সম্পত্তির 
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অধিকার ছেড়ে দিতে হয়। লালুংর! হিন্ধ অবলম্বন করেছে এবং তাদের সমাজে 
বিবাহের নিযমকানৃন অন্তান্ধা অসমীয়! হিন্দ্দেরই মত--কেবল হোম অনুষ্ঠানট৷ তারা 
বাদ দেয়। একই 'ফৈদ'-এর মধো বিবাহ নিষিদ্ধ, এ নিম্নম যারা লঙ্ঘন করে 
সচরাচর তাদের গ্রাম থেকে বহিষ্কার কর। হয়। আজকাল তারা যদি বিধিমত 
প্রায়শ্চি করে, তবে পুনরায় তারা সমাজে গৃহীত হতে পারে । 

পূর্ব ভারতের পাব্তা জনজাতিদের মধো নেফা-অরুণাচলের যিশিমিরাই বোধহয় 
সামাজিক শাস্তিবিধানে সবচেয়ে কঠোর । মিশিমি সমাজে কোন মানুষকে কেউ 
যদি হত্যা করে. তাহলে ম্বত বাক্তির 'খেল' বা গোষ্ঠী থেকে যেকোন একজন 
আততায়ীকে হতা। করতে পারে । নিহত বাক্তি যদি দাস হয় তাহলে জরিমানা 
হিসাবে পাচটি বুনো! মোষ দিতে হয়। তবে গৃহকতা ধদি তার দাঁসকে হত্যা করে 
তাকে কোন দণ্ড দিতে হয় না। স্ত্রীযদ্দি স্বামীর প্রতি অবিশ্বাসিণী প্রমাণিত হয়. তবে 
তার হাতের আঙুল কেটে ফেলা যেতে পারে । একজন পুরুষ যদি আর কারো 
ক্রীরসঙ্গে অনৈধ প্রণয়ে লিপ্ত হয়, তাকে ক্ষতিপ্রণ স্বরূপ স্বামীকে জরিমান! দিতে 
ইয়! মিশিমির] বন্থ পতী গ্রহণ করার পক্ষপা'তী-কোন কোন পুরুষের বারোটি পর্যস্ত 
স্ত্রী থাকে । গ্রামের মুরুব্বিরা পঞ্চায়েতে জড় হয়ে সকল রকম শাস্তির বিধান দিয়ে 
থাকে ! কেউ যদি তাদের বিধান অনুযায়ী জরিমানা দিতে গররাজী হয়, তাহলে 
বিরুদ্ধপক্ষ তাকে আক্রমণ করতে পারে, এমন কি হত্যা পধস্ত করতে পারে । 
আগেকার দিনে টাংসুল নাগারাঁও শাস্তিবিধানে খুবই কঠোর ছিল, যৌনাপরাধের 
শাস্তি হিসাবে ম্বতাদণ্ডেরও বিধান দিতে তার। ইতস্তত করত না । আঞ্জকাল কিন্তু 
কেবল জরিমানা! করা হয় । 

বৌদ্ধ ফাকিয়াল দন্াজেও একাধিক পত়ী গ্রহণে অনুমতি দেওয়া হয়, বিধবা- 
বিবাঁহও সমর্থন করা হয়। তারা কিন্ত বাল'াববাহ হতে দেয় নাঁ। দেওর তার 
বিধবা বৌদিকে পত্বীরূপে গ্রহণ করতে পারে । অরুণাচদের আদি বা আবররা 
বিধবার পুনবিবাহে আপত্তি করে নী, প্রাক-বিবাহ পর্বে প্রেম নিবেদনের ব্যাপারেও 
তারা যথেষ্ঠ ্বাধীনত। দেয়। আদিদের বিয়ের রীতি নিয়ম বেশ সহজ সরল : তরুশ 
তরুণী পরস্পরের প্রেমে পড়ে । জোট ষদি হু'পক্ষের মা-বাবার পছন্দ হয তাহলে 
ছেলে শিত্য আসে মেয়ের কাছে । ছ'মাস কাল এইভাবে কেটে যাবার পর তাদের 
একই শয্যায় শয়ন করার অনুমতি দেওয়] হয়। সন্তান হলে ধরে নেওয়া হয় বিবাহ 
সম্পন্ন হয়ে গেছে । তগ্রন মেয়ের বাড়তে ছেলে চিরকালের জন্য থেকে যেতে পারে 
অথবা স্ত্রীকে নিয়ে আসতে পারে নিজের বাড়ি। একই “খেল'-এর মধ্যে কিংবা 
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নিকট সম্বন্ধ থাকলে বিয়ে হতে পারে না। গ্রামের সমস্ত বাদবিসম্বাদ গ্রামের 
পাঁচজন “মুখিয়াল' পঞ্চায়েত বসিয়ে মীমাংসা করে । পঞ্চায়েতির অধিবেশনকালে 
আসামী পক্ষের কাউকে ট্রু শকটি পর্যন্ত করতে দেওয়া হয় না। শাস্তি দেওয়া হয় 
বেত্রাধাত করে কিংবা! জরিমানা করে, দোষী ব্যক্তির আত্মীয়ের! জরিমানার টাকাট। 
আদায় দিতে পারে। 

বিবাহের পর সত্রীপোকের জীবনে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ ঘটন। হল সন্তানের জন্ম । 
ভারতের অন্তান্য অঞ্চগের মত আসামেও সেই বিশেষ দিনটির জন্য ভ্তাবী মাকে অল্পে 
অল্ে প্রস্তরত করা হয়! বয়োজ্োষ্ঠার! তার শরীর-স্থাস্থ্যের উপর নজর রাখে, তাকে 
কোন শারীরিক পরিশ্রমের কাঞ্জ করতে দেওয়া হয় না, অপরপক্ষে আলস্-বিলাসে 
দিন কাটাতেও দেওয়। হয় নী । গর্ভধারনের সময়ট! স্বামী বাস্ত্রীর কোন প্রাণী হত্যা 
করাট। অনচিত বঙ্গে একটা অন্ধবিস্থাস আছে । স্ত্রী যদি টুল না বাধে 'খেতর' তার 
অপকার করতে পারে । তাকে তাত বুনতে কিংবা কাপড় সেলাই করতে দেওয়া হয় 
ন।, তাতে করে নাকি প্রসবের সময় বাধা ঘটতে পারে । পরিবারের সকলেই চেষ্টা 
করে তাকে আনন্দিত রাখতে । বয়স্থা স্্রীলোকের। তার মনের মধে: একটা ধমনভাৰ 
জাগিয়ে রাখতে চেষ্টী করে ধর্মপুস্তকাদি পাঠ করে। গরাধানের দ্বিতীয় কিংব। 
ততায় মাসে পুংসবন অনুষ্ঠান হয় ও ভাবী মাকে পঞ্চান্ধত খাওয়ানো হয়। প্রথম 
সন্তান হবার জন্য মেয়ে যায় তার মায়ের বাড়ি । গোঁতম বুদ্ধ ভূমিষ্ঠ হয়েছিলেন তার 
মাতৃদেবীর মায়ের বাড়ি যাবার পথে-লুন্বিনি গ্রামে । গ্রামের ভাবী মায়েদের 
অভিজ্ঞ প্রাপার। সাহায্য করে থাকেন, গ্রামের দাইরাও ধাত্রীবিদ্/ায় নিপুণ । শিশু 
জন্মানোর পর একমাস কাল প্রদৃতি অস্তচি হয়ে থাকে বলে লোকের ধারণ?, সেই 
একমাস বাড়ির কোন জিনিস তাকে ধরতে ছুঁড়ে দেওয়। হয় না। ভার কাছাকাছি 
একখান! মাটির পাত্ধে তুষ কিংবা ঘুরটের আগুন সবক্ষণ স্বালিয়ে রাখ হয়--খাতে 
ভূতপ্রেত কাছে আসতে পা পারে । একমাস গত হলে শুদ্ধি পূজ। অনুষ্ঠিত হয়, তখন 
মাও শিশুকে শুদ্ধ বা শুচি করে নিয়ে অন্ত সকলের সঙ্গে মেলামেশা করতে দেওয়া 
হয়। ক্ষুর দিয়ে শিশুর £ুল কামিয়ে ফেলা হয়। গোবরের সঙ্গে সেই হুল মিশিয়ে 
বাড়ির সদর দরজার কাছে দেয়ালে এমনভাবে টাঙিয়ে রাঝা হয় যাতে সকলেই 
দেখতে পায় । লালুংর! গোবর মাখা চুলগোছার সঙ্গে একটি কড়িও রাখে । কেন 
তারা এমন করে নিশ্চয় করে বলা শক্ত--হয়ত এমনট! করে শিশুর দীর্ঘায় কামনায় 
কারণ কডি হল উবরতার প্রতীক । লালুংদের সমাজে আরে। একটি আশ্চপ্ধ রীতি 
আছে : শিশুকে স্লান করিয়ে শ্তদ্ধ করে রাত্রি প্রভাতে তাকে বাইরে এনে পুবমুখো 
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অবস্থায় রেখে. মহিল! পুরোহিত একজন বিশেষ ভাবে তৈরি ধনূর্বাণ শিশুর হাতে 
স্পর্শ করিয়ে, শিশু নিজেই যেন বাণ ছুঁডছে এইরকম ভাব দেখিয়ে, চারি দিকে চারটি 
বাণ নিক্ষেপ করেন এবং সঙ্গে সঙ্গে প্রার্থনা! করেন শিশুকে নারায়ণ, অনস্ত, মহাদেব 
ও যম যেন সকল রকম সংকট ও অমঙ্গল থেকে রক্ষা করেন ! শিশু যদি কন্যাস্ম্তান 
হয়, তাহলে ধনৃবাণের পরিবর্তে তার হাতে একটুখানি কাপাস তুলো ও একখানা 
কাচি স্পর্শ করিয়ে দেওয়া হয়। অনুষ্ঠানের শেষে পুরোহিত পুত্রসম্তানের কানে 
কানে বলেন, 'তোমার সংগ্রাম বাড়ির বাইরে, আর কন্বাসস্তানের কানে কানে 
বলেন, 'তোমার সংগ্রাম ঘরের ভিতরে ।' 

নামকরণ, চুঁড়াকরণ ও অক্নপ্রাশনের মতো সন্তান জন্ম-সম্পকিত অন্যান্ট আচার- 
অনুষ্ঠান ত্রাঙ্গণের] শান্ত্রসম্মত ভাবে পালন করে । সকল তোণীর লোকই নবজাতকের 
ঠিকৃক্জি প্রস্তুত করার জন্য জ্যোতিষী নিয়োগ করে। অত্রান্গণেরা কেবল অন্নপ্রাশন 
অনুষ্ঠান করো শশ্তর বয়স পাঁচ, সাত বা নয় মাস হলে। সবার আগে মাম। অন্ন 
মুখে তুলে দেয়, সেইজন্য অস্নপ্রাশনকে বলা হয় মুখে ভাত। বন্ধুবান্ধব আত্মীয়স্থজনকে 
নিমন্ত্রণ করে ভোজ দেওয়া হয়, নামও রাখা! হয়। খাসিয়াদের নামকরণ অনুষ্ঠান 
মনে রাখার মতো : বয়স্ক ও অভিজ্ঞ কোন বাক্তিকে সালিশরূপে ঘরে ডেকে আনা 
হয়। অন্ত আরে কিছু লোক উপস্থিত থাকে । তারা পর পর একটার পর একটা 
নাম বলেযায়। সঙ্গে সঙ্গে পুরোহিত ভাড় থেকে মদ ঢেলে পান করতে থাকে । 
মদের শেষ ফোটার সঙ্গে সঙ্গে যে নামট। উচ্চারিত হয়, সেই নামটাই রাখ হয়। 
আসামের কোন কোন বৌদ্ধ গোষ্ঠী মা ও শিশু $ভয়েরই শুদ্ধীকরণ অনুষ্ঠানের ব্যবস্থা 
করে। উদাহরণস্বরূপ বলা যায় যে, দোওনীয়ারা তাদের ফুজী বা পুরোহিত ডেকে 
একটি ধর্মীয় অনুষ্ঠানের মধ্যে দিয়ে শুদ্ধীকরণ করে । বৌদ্ধ ফাকিয়ালরা জন্মগ্রহণের 
সাত দিন পরে তাদের “চাঁংঘরের' (বাশের খুঁটির ওপর তৈরি উচু ঘর) বারান্দায় 
শিশুকে প্রথম বের করে । একমাস গেলে নিচের তলায় প্রথম নামায়, তার আগে 
বস্ধিয়সী মেয়েরা শিশুর হাতে ও পায়ে কালো স্বুতো বেঁধে তার মঙ্গল কামনা করে। 
কোন কোন হিন্দু অসমীয়া শিশুর কোমরে কালো স্থৃতোর ঘ্বুনসি পরিয়ে রাখে, যাতে 
না কারে। নজর লাগে। 

বোড়ো সমাজে শিশু জন্মালে জল্মনাড়ীর মূলে একটি সুতো বেঁধে দেওয়া হয় 
তারপর ক্ষরধার একটি বাশের &োচ দিয়ে গিঠটার উপর দিকট! কেটে বাদ দেওয়া 
হয়। বাশের চৌোচের দদলে কখনো স্ষুর ব' ছুরি যে ব্যবহার করা হয় না এমন নয়, 
তবে অসমীয়া গ্রামে সচরাচর নাড়ী কাটা হয় ওই ধাশের ঠোচ দিয়েই । বিধব'। 
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বিপক কিংব। নিঃসন্তান ব্যক্তিকে দিয়ে এই কজ করানে। হয় না! লাড়ী কাটা 
চয়ে গেলে শিশুকে ঈষং গবম ফলে স্রান ক্রিজে দেওয়া ভয় । নয় গাছি হর্বাথাস, 
একট তপদীর ডাল এবং একটি সোনার আঁটি পুঁটল'তে বেঁধে নদ থেকে বয়ে আন। 
পে সেই শুঁটলি ডুবিয়ে দেওয়া তন্ন । তারপর নবঙ্জাতকেন্ত শরীরে কেই জল ছিটিয়ে 
ছিটিয়ে জিজ্ঞামা করা হয়: 'বৌপাটি : বাসাধন আগের জন্মে কি ছে তুমি 
বাল / বিদেশী) না হিন্দু, না গারো, না টুটায়া, ন! নেশালীা ১ বাই থেকে থাকো! 
না কেদ,। আজ থেকে তুমি হলে বোকো) শিশুর ম্গমের অন্য দেধতদের উদ্দেশে 


একট মোুশ হলি শসা তয্ব। ওই শরন্ত, অন্ধ আর কোন আচার পালন করা 


ইন না। বাতির যা শুকেলে ভার চোকজানুকু একাটি মাছুলীতে খুরে শশুর গপায় 
সরিতয় ওয়া হয শশুর নতি দাই ও অন্যান গঞ্ষাকারিনীদের কে তাজ 
থাএাতে হয়, তা সা হলে পপ হয়। বোঠে। শগানদের আনুষ্ঠানিক ভাবে স্বুখে 
।ত 0৩৭1 ওয় না, কস্ত সত অপু য়সে গা দলে ছেছের সামা এসে ভীর মাথাটা? 
কাসিতে পেন! মনে হস্ত এই মাচার এসে বাঁকে আর চন দত্ত প্রভাবে । শ্য 
শবিধায় ছোজমেরে অত এ, সধানে কখনো কখনো উিনমাতসর ছেলের পঙ্জে ভার 
গাঁখের এ অন মাপেন মণ শঙ্গে তার মাপার, বিয়ে দেওয়া হয় অহ আশায় যে 
এন ফলে তারা দীর্ঘ জীবন লাভ করতে । কখনো। হখনা হুমপুক্ট হাব শন্খকে একটি 
গুটিতে বারিয়ে, পেই আত মাথায় কে নাতি হাটি কী হবে ডাক -শিশুটিকে 
'বওতো সনে আত্যেক হাঁডিডেই লগ। হয়। আমরা কিনতে পারণ সা, পাশ 
বাড খোজ নাও 1 দেচিতে গা তেরে খাবা নিজের বাউতে (কার আলে এবং সান 
লয়ে বেচাবেলা ফন সাপ থেকে খালাম দাষার জঙ্গ, আস্শ্চন-দ্র্ধপ গ্রামের 
লোককে ডেকে ভিজ আওয়ার! এই বোড়ো সাঁভিতা জন্তাঞ্ক অঙমাক্সা মন্ত্রদা তের 
ভর শঙ্গে মেলেভাদেঞ্ বাডিতত ঘন ঘন লি শ্ই বটলে ভারা সন্যোজাভ শিশুকে 
একটা শপ্পসার মতো শামমা এ হুল বেচে দেবার ভান করে? 

প্রথণত অসনীয়। কবি ওতুনাথ চৌধারী লিখেছেন যে, স্বতীশষটা ভীর কাছ 
বরাছের প্রথম নিশার দুলশবা০-ত্বধানে ভ্রকীর শঙ্গে ভার আম্মার অবিচ্ছেদ মিলন 
কপ! বরধীজ্রনাথ ঠাকুরের কাছেও মৃতু হল ঈশ্বনের অমনি অণরে। হুহ্ছা মম স্যাম 
শমাল। | এরকম কবিজনো ০৩ ভাবে দরল গ্রামা মানুষের কছি থেকে জাশা করা 
বায় না । কি তাদের জীবনয।যা থেকেই তারা হড্যুর মাহাশ্া মেনে লেবার শিক্ষা 
পেরে খাকে । বাইবেল বলে, 'ধুলি থেকে তোমার জন্ম, তুমি ফিরে যাবে সেই 
বুলিতেই 1 আসামের কৃষক গান গেয়ে বলে যে, অন্তিম ধাত্রায় ভোমার 'লগত যাঁৰ 


৪) 


এ কে 
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ছুচলি খড়ি'- শ্মশানে সঙ্গে যাবে খান কয় চেলাকাড । শোকের কম্েকটা দিন সম্তপ্ত 


হর 
রখ 


পরিবারকে বস্ধুনাস্ধধ আগ্মীয়খজন সঙ্গ দান করে--কখনো আমোদ আহ্লাদ করে, 
কখনে। বা ধমগ্রন্থ পাঠ করে । তারা চেষ্টা করে পবিবারটির মনোযোগ অন্ত দিকে 
আক্ষণ করতে । শ্রাঙ্ধের দিন প্রকাশ্ড একটি ভোজ হবার সঙ্গে নঙ্ে শাকের পালা 
সাঙ্গ হয়ে যায়, পত্সিবারের গোকজন আবার তাদের দৈনন্দিন ফাজেক জেগে ধায়। 

শবদেহ মাটিতে দুতে রাখাটা মনে হয় আসামের সকল অনার্ম জ্লাতির প্রধা ছিল। 
হিন্দ প্রভাবে তাদের কেউ কেউ শবদাহ করতে শিখেছে । তাই দেখা স্বায় অকা, 
আদি, দফলা এবং অধিকাংশ নাগা গুভঠি নজাতি, যারা হিশ্ প্রঙাবের আওতায় 
আসেনি, শবদেহ পুঁতে রাখে । আহে মরাত হিন্দ্ধ্জ গ্রহণ করার আগে স্বতদের কবর 
পিত। মিশিত্র ও দেউডতিরা শবদাহ করে। কিন বোড়োদর আধা হনরুকম প্রথাই 
গচলিত--কটেউ কেটি বাহ করে, কেউ কবর পেয়, আর কেউ কেউ ম্তদেহ শ্শানে 
নিষ্বে গিয়ে হেইখানেই “ফলে আসে । *ফলার' ফুতদেহ সমাধিস্থ করার পর চারিদিলে 
তীর ছু? পাঠায়--যাতত ভূতপ্রেত শ্রশানযাহীদের পিছু পিছু না আসতে পারে, 
(কেউ কেউ বসের অনুপাতে শেধক্ভা ডারতজমা করে থাকে : দোওনীয়ার? ম্থত 
বগ্ুর হস ঘাদ বণ পছরের বেশি হয়, পুঁতে বাঁখে। ফাকিয়ালরা পনেরো বছরের 
বেশি বয়ুস যাঁদের ঠাদের দাত করে, আর কম হলে প্ঁতি রাখে । অদ্বাভাবিক ভাকে 
মৃত্যু ঘটল নি্নমদা ফিক সমাধিস্থ করা হয় না। আদিরা গর্ভবতী স্ত্রীলোকের স্বতু 
হলে কিংব আাকন্নিক ঈর্ঘটনায় কারো মা; ঘটলে তাদের সমাধিতে তোজ। দ্রবা 
দেয় না। শংক্রামক্ দাগে মৃত বক্িকে দেতরীরা দাহ করে না, প্রথমে স্ুতে 
রাখে এবং পার মাটি পুঁড তঙ্কালিঢা অগ্রিসাঁং করে। খাসিয়া ও কাভার দাহ করা ও 
পুঁতে বীখ1--ছুবকমর পথই মেনে চলে । আও লাগার একটি উদ্ভু বাশের আচানে 
খালা! আকাশের কৃপায় শবদেহ স্থাপন করে যাহ কাকে শকুনে খেতে পারে অথবা 
গলে পচে শেষ্ব হয়ে যেতে পারে । আগেকার দিনে নাগালের তলায় তারা আগুন 
জ্বালিয়ে রাখড ঘঃতে শবদৃহ শুকিয়ে নিশ্চিহ হয়ে ষেতে পারে। 

বশির ভাগ জনজাতি বিস্তাস কবে যে ইহলোকের পর প্রুলোক আছে, ইহজন্মের 
পির জন্মভর আছে) কেউ কেউ মলে করে স্বত ব্যজির আত্মা কুপণস্তরিত হয়ে 
পুনরায় জন্মগ্রহণ করে । ল'লুং শিশু যদি অনেকক্ষণ ধরে ককিয়ে কাদে, তাদের 
ঘারণা পরিবারের কৌন পরলোকগত ঝা শিশুর মধে) পুনর্জন্ম ধাহণ করছে। 
মিকির শিশুকে ষহল পিতামহের নাষে নামকরণ বরা হয়, ভেবে নওয়া হয় যে 
পিতামহ জন্গ্রহণ করেছেন নাতির রূপে । দফলা ও বোড়োদের মধ্যে পুনর্জন্ম 
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বিষয়ে কয়েকটি আশ্চর্য ধারণ আছে । দফলারা মনে করে রঙবেরঙ্রর প্রজাপতি 
পরলোকগত ব্যক্তিদের আত্মা । অবিবাহিত বোড়ে' যুবকের স্বত্যু হলে তার সমাধির 
কাছে একটি কলাগাছ পুঁতে দেওয়! হয়-_যাতে তাবা পরলোকের জীবন ইহলোক 
থেকে অধিকতর ফলপ্রসূ হতে পারে । বোঁড়ো স্ত্রীলোকের সমাধির পাশে একটা 
অশথ্খ গাছের ডাল পুঁতে দেওয়! হয়, যাতে জল্মান্তরে সে স্ুকেশিনী হতে পারে । 
সমাধিস্থ করার আগে কিংবঠ দাহ করার আগে ম্বত রমণীর মুখখানি জল দিয়ে 
ধোওয়া হয় এবং তার ঠেটছুটির মাঝখানে একটি লাল স্বতো! রেখে দেওয়া হয়। তার 
ফলে, পরজন্মে ভার ফৌোঁটদুটি পাতিল হবে ও রাঙা হবে-_.কারণ বোড়দের কাছে 
সেট সৌন্দ্ের চিত | 


পাঁচ 
উৎসব পাৰণ 


অতিকৈ চেনেহর যুগারে মন্থরা 
অতিকৈ চেনেহর মাকো। ; 

তাতোকৈ চেনেহর বহাগর বিহুটি 
নেপাতি কেনেকৈ থাকো ? 

০ 

বড ভালবাসি মুগার নাটাই 
বড় ভালবাসি মাকু, 

তার চেয়ে বাসি বোশেখের বিহু 
না পেতে কেমনে থাকি ? 


উপরোক্ত বিহু গীতে মৃগা সুতোর নাটাই ও মাকু, অসমীয়া স্ত্রীলোকের অতি 
আদরের ধন ঠাতশালের উল্লেখ করছে । কিন্ত বৈশাখ মাসের বিহু তাদের কাছে 
আরে! আদরের, এ উৎসব 'ন1 পেতে তারা থাব€ত পারে না। বি অসমীয়াদের 
সবচেয়ে বড় উৎসব । এ উৎসব ধর্ম নিরপেক্ষ কেননা, কৃষি কাজের সঙ্গে এর অন্তরঙ্গ 
সম্বন্ধ /। আসামের মুখ্য কৃষিকাজ হল ধান চাষ । আসামে যে তিনটি বিচ পালিত 
হয়-_বহাঁগ (বৈশাখ ) বিশ্ব, কাতি (কাব্তিক ) বিহু এবং মাঘ বিহ্থ- প্রতে।কটির 
সঙ্গে ধানচাষের বিশেষ কোন একটা পর্ব সংযুক্ত | বৈশাখে চাষীর ক্ষেত প্রস্তুত 
করে চাষের জন্য, কার্তিকে বীজ ধান রোপণের পর ধানক্ষেত সবুজ হয়ে যায়, আর 
মাঘে সোনার ধান কেটে তোলা হয় গোলায়। সম্বংসরে আকাশে সূধের বিভিন্ন 
অবস্থানের সঙ্গেও বিহু উৎসবের নির্দিষ্ট সময় মিলে যায় । ডক্টর প্রফুল্লদপ্ত গোস্বামী 
লিখেছেন, 'জেপতিবিদ্য/ অনুসারে বহাগ বিহ্থর সম্পর্ক মহাবিষুব সংক্রার্তির সঙ্গে, 
কাক্তিক বিসৃর সম্পর্ক__জলবিষুব সংক্রান্তির সঙ্গে এবং মাঘ বিহ্ৃুর সম্পর্ক উত্তরায় 
সংক্রাতির সঙ্গে । বিষ কথাটি মুল সংস্কৃত শব্দ বিষুবন থেকে এসেছে বলে অনুমান 
করা হয়।' 
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তিনটি বিসুর মধ্যে সবচেয়ে গুক্রাবপূর্ণ হল বহাগ বিছ। সর্ধসাধারণে একে 'রঙালী' 
(হাসিখুশি আমোদ আহলাদের ) বিন্তও বলে থাকে । এই উত্সবের সুনে হয় 
এপ্রিল মাসের মাঝামাঝি অর্থাৎ পল্লা বৈশাখে, অসমীয়। নববর্ষের শুভারজ্তের দিন। 
শীত চলে গেছে--বসন্ত সমাগত | হেম বরুপ্রা এই সময়ের বর্ণনা দিতে গিয়ে 
লিখেছেন : 'বহাগ বিহু আছে এপ্রিল মাসের মাঝামাঝি, অসমীয়। নববর্ষের সুচপাব 
সঙ্গে সঙ্গে । এইমময়ে শীতের কুয়াশার (থাঁষটা খসে যায় আজ কী হেন এক 
এশ্তজাচিক স্পর্শে ধরনীর শুকনো হাডগুলো নৃতন জীবনের ভাবে সাজ: দয়। 
সেই পৃতন জীবনের স্পর্শ লাগে গাছের শুকনো ডালে ডালে, শন্ব ম'ঠে প্রান্তরে ও 
সক হানুষের অন্তরে | এই স্পর্শ হত: সংগীতে-নবতে। রা ১ আননে ভবপুর 
বসন্তের স্পর্শ । বিগ উৎসব হল প্রকৃতির খতুচক্ত আব্নের সঙ্গে ভাল (রখে, 
আচার অনুষ্ঠানে ও গী্নতোর যোগে, মানুষের আদিম আত্ুগ্রবীশের কাঁসন। 
চরিতার্থ করার উৎসব । বহাগ বিশ্ব হল মানবিক শতকে গরকুতির আছি উদ্দাগন। 
প্রবাশের প্রতীক উৎসবের সূঢন। হয় চৈত্রের শেষ দিন। সংজ্রানির দিনটা 
গোংবর্ধলার জন উসর্গাকত । সেদিনকে তাই বলে 'গরুবিহ্'দ দিল। ভোরবেলা 
গোর শিং-এ সরষের তেল মাখানে। হয়, কলাই ও হল্দ খেটে এক সঙ্গে মেখে 
লেপে দেওয়া হয় শকর কপালে ও শিংএ। আগে থেক, তাঁরা? খাশ দিয়ে এক 
ধরল্র পীচলবাড়ি তৈরি করে নেয়, নিচের দিকে বাড়িটা ভিনফা'লায় বিত্ত, 
ফ'লার আগাট। টেঁছেছুলে ছুঁচালো। করা । পাচনবাডির চুচলে। আগা গেঁথে 
নেয় লাউ, বেগুন, কীঢা হলুদ, করল প্রভৃতির টুকরো । গরুর গাঁয়ে নাড়ি মারতে 
মারতে নিয়ে যাওয়! হয় বাছ্ছাকাছি বেন পুকুরে বা নদীতে সান করানোর ভাগ্য! 
সারাট। পথ রাখাল ছেলেরা গা” গাইক্চে গাইতে যায় : 

লাউ খা, বেডিনা খ। 
বছরে বছণে বাটি যা. 
শুর সরু, বাপের সরু, 
তুই হবি বর গরু 
0 

লাউ খাঁ, বেগুন খ! 
বছর বহর বেড়ে ষা, 
মা ছোট, বাঁপ ছোট 
তুই হবি বড়ো গরু । 
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বন থেকে আনা দীঘজ্ভী এ মাখিয়তী গাছের ডাজ দিয়েও গরুর গায়ে ছাট মারা 
হয়। গুরুর বিংবা নদীর ঘাটে এসে গ্রুদেরু খুব ভালে! করে ক্কীল করানো হয়, 
তারপর ছেড়ে দেওয়ী হয় চরে খাবার জন্ব ! যে রাখংল ছেলেরা গরু ভঃডিয়ে 
নিয়ে গিয়েছিল, তাঁর। এরপর একে একে স্নান সেরে নেয়, নিজ নিজ পাঁচন- 
বাড়ির আগায় তখনো গদি লাউ-বেগুনের টুকরো লেগে পাকে সেই পাচনবাড়ি সুদ্ধ- 
বাড়িতে ফিরে এসে সেট! চলে গুজে দেয়। এর পরু বাড়ির সকলে হলুদ কলাইবাটা 
ভালো করে সার। গায়ে মেখে ম্লান করে. হরিনাম গায়, বয়োজে ঈদের গুণান কারে 
পিঠে খায় চিডে-দই সহযোগে । গোঁধুলি বেলী গোচারণের মাঠ থেকে শরুরা 
ফিরে এলে গর সমাদর করে ঘরে আনা হয়, পায়ের খুরু পুইয়ে দেওয়। হয়, শিৎ ও 
কপালে মিদুর ( কখনো? বা চল্দন বাটা) লেপে দেওয়। হয়। গক্ুদের খেতে দেওষ। 
হয় নোন্তা পিডে। গোয়ালে ঢেকাবার আগে তুষের আগুনে নিসিন্দার মতো উতকট 
গন্ধওয়াল। পাভ। জ্ঞালিয়ে ধুয়ে দেওয়। হয়, যাতে সমস্ত চৌহদ্দি থেকে মশ। পালাতে 
বাধা হয়। নূভন পাখার বাতাস দিয়ে ধুনুচির ধোয়া চারিদিকে ছড়িয়ে দেওয়া 
ইয় ; নৃতন বছরে এই প্রথম নূতন পাখার ব্যবহার । পুরনো? দভি ফেলে দিয়ে গোয়ালে 
গরু বাধা হয় নতন দড়ি দিয়ে। ধুনুচির হাইয়ের সঙ্গে তেল মিশিয়ে হাল-বলদের 
ঘাঁড়ে ঘষে দেওয়া হয়) হাল-লাঙলও ধোয়া হয় পরিষ্তার করে, ভাঁক সামনেও রাখা 
হয় নোব্ভা পিঠে । ডক্টর পুফুল্লদত গোস্বামী বলেছেন, কামরূপ জেলায় ব্রাক্দণেরাঁও 
গো-লাক্ষ্রীর পূজো করে। সংক্রান্তির পরের দিন অর্থাৎ বছরের গ্রথম দিনে অনুষ্টিত 
হয় “মানুহ” (মানুষ ) বিচ । ভোরপেল। সীল, সেরে কনিষ্টের বয়োজোঠদের প্রণাম 
করে নূন কাপড় পরে এবং সধ্লেই “বিস্বয়ান' উপহার পায় । এ উপহার সচরাচর 
হয় বাভিতে মা-দিদিদেরু ভাতে বোনা একটি লাজ পাড গামছা | খাওয়। দাওয়। হয় 
আগের দিনের মতো । এই দুটো দিন রোজকার মতো বাধাপডার পাট বন্ধ থাকে। 
বয়োজ্েষ্ঠরা সকলে যায় গণকের কাছে পরিবারস্থ সকলের বর্ষফল জেনে নেবার 
জঙ্ক । এতে অবশ্ঠ ভয়ের কিছু খাকে না; গণক ত্রাঙ্মাণেরা সচরাচর নাগেম্বর গাছের 
পাতায় মহাদেবের প্রতি ঝড-বহ্া। প্রড়তি প্রাকৃতিক দ্রধ্ধোগ থেকে মকলকে রক্ষা 
কয়ার জন্য একটি প্রার্থনংমন্ত্র লিখে দেন । এই নাগেশ্বরের পাতাটি সাবধানে ঘরের 
চালে গুজে রাখতে হয়। সকলে এ-বাড়ি সে-বাড়ি ঘুরতে যায়, সকলে তাদের 
ঢাঁজলখাবার দিয়ে আপ্যায়ন করে । এই দিনেই গ্রামের 'নামঘর' অর্থাৎ হরিসভা 
থেকে আনুষ্ঠানিক ভাবে "হুচরি' (সংচর্। অর্থাৎ খুরে ঘরে গান করার ) দল গ্রামের 
একপ্রান্ত থেকে অন্যপ্রাস্ত পরন্ত গৃত্যগীত করে ঘুরে বেড়াতে আরম্ভ করে । হুণচর্রি 
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গানের সঙ্গে বাজনা বাজে ঢোল, করতাল ও বাশের 'টক1' (টকাটক শব করে )। 
শুরুতে গান হয় ধর্মমূলক বিষয়ে, পরে হয় বিশ্ব গানের সঙ্গে নাচ। যে ঘরে হুচরি 
হয়, সে বাড়ির লোকে দলটকে চা! জলখাবার খেতে দেয়, একটি বাটা বা মাটির 
সরাইয়ে একজোড়া তামূলপান এবং সামান্য পয়স। দিয়ে দলের সামনে হাটু গেড়ে 
তাদের অভিবাদন করে। হুঁচরি দল সেবাড়ির লোকের কূশল কামনা করে চলে 
যায় অন্যবাড়িতে। এই দিন ছোট ছোট ছেপেষেয়েরা ডিম নিয়ে যুদ্ধ করে। যে 
ডিম ভাঙতে পারে সে জেতে, যার ডিম ভাঙে সে হারে। বড়োরা সেদিন পৃরাপর 
প্রথা অনুসারে কডি খেলে, চারি দিক থেকে তরুণ-তরুণীরা জনপদ ছাড়িয়ে 
ছাঁয়াঢাখা। কোন প্রান্তরে গস জমায়েত হয় এবং সেখানে আনন্দ আত্মহারা হয়ে 
ন্বতযগীত করে। বিস্ৃগানের মধুর সুরে শূঙ্গার রসের প্রাধান্য একটু বেশি! বিস্ 
নাচের বলিষ্ঠ অঙ্গভঙ্গীতে একট মৌন আবেদনের ইঙ্গিত দেখা যায়। উৎসবের তৃতীয় 
দিন হল গোশাই-বিন্তর দিন--সেদিন পায়ের লোক নামঘরে একত্র সমবেত হয়ে 
হরিনাম করে। এর পরে এক সপ্তাহ ধরে ভুচবি গান ও যুবক-যুবতীদের 
নৃত্যগীত চলতে থাকে । তারপর আসে বিন্ুকে বিদায় দেবার পালা--তাকে বলে 
'বিছ্ু উরুয়া বা লিশ্থ 'খোয়।'। এ অনুষ্ঠান করা হয় গ্র'ম থেকে কিছু দূরে গিয়ে 
কোন জঙ্গলে কিংব! নির্জন প্রান্তরে । সেখানে গিয়ে গ্রামের লোক বিল্ত উৎসবে 
বাবহৃত কিছু কিছু জিনিস ( যেমন ঢোল বাজাবার কাঠি বা 'টকা' ) ফেলে রেখে 
ফিরে আসে গীয়ে, একটি বারও পিছন ফিরে না তাকিয়ে । 

স্বান বিশেষে কিংবা সম্প্রদায় বিশেষে বিস্থব উৎসব পালনে সামান্ত কিছু ইতর- 
বিশেষ দেখা যায়। কোন কোন অঞ্চলে উৎসব চলতে থাকে একমাস ধরে। কোন 
কোন সম্প্রদায় একট! বুধবার দেখে উৎসবের দৃচলা করে, বুপবারকে শুভ দিন বলে 
ধর! হয়। আধেতর জাতির গৃহস্থেরা বিহৃর সময় তাদের ঘরে অতিথি এলেই 
তাকে ধেনো মদ খেতে দেয়। ব্রাহ্মণের! সচরাচর বিহ্বর নাচ-গান হৈ-হল্লায় যোগ 
দেয় না। পশ্চিম আসামের জেলাগুলিতে আধ হিন্দ্বর। হুচরির দল নিয়ে বাঁডিবাঁড়ি 
ঘুরতে বেরোয় না। কিন্তু ডক্টর প্রফুল্ল দত্ত গোস্বামী বরপেটা জেলায় প্রচলিত 
একটি স্থানীয় প্রথার উল্লেখ করতে গিয়ে লিখেছেন : 'বরপেটার বয্বস্কা স্ত্রীলোকেরা 
একটা! কোন নির্জন প্রান্তরে একজোট হয়ে একটু নাচে, হাস্যকৌতুকের গান গায় 
আর মনের খুশিতে ঘুরে ঘুরে সাত রকম শাক সংগ্রহ করে আনে (বিস্থর সপ্তম 
দিনে সাত শাক একত্র রেখধে খাওয়াটা নিয়ম। প্রথম বর্ষণের পর এই সব শাক 
এখানে-ওখানে গজায় )। তার। পুরুষ মানুষদের ধারে কাছে আসতে দেক্স না 
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আর তারা যেসব গান গায় তা কাউকে জানতেও দেয় না। লোকমুখে শুনেছি 
এই অনুষ্ঠানে তাদের কেউ কেউ পুরুষের বেশ ধারণ করে।' পশ্চিম অঞ্চলের 
বোডোদে্র মধে। মাগন' (ভিক্ষা নেবার ) প্রথা আছেম-হুশ্চরির মতো । বিল্ৃর 
প্রথম দিশ ভোর থাকতে নোডোরা গোরু মোষকে মান করাতে নিয়ে যাবার আগে 
ধান খেতে দেয়। দ্বিতায় দিন তারা তাদের দেবতা 'বাথো" বা মহাদেবকে পুজো 
দেয় এবং বাঁশি বাজিয়ে নূতন বছরকে আহবান করে । আহোমরাও বিশুর প্রথম 
দিন দেবতাদের উদ্দেশে ধেনে। মদ উৎসর্গ করে। 

'কাতি' (কান্তিক মাসের । বিল্ৃকে 'কঙালী' । কাঙালী ) বিুও বলা হয়। চাষীদের 
গোলা তখন শুন্াপ্রায় থাকায় এই নিছুতে বিশেষ আমোদ-প্রমোদ হয় না। বছরের 
এই সময়টাতে প্রতে কটি ক্ষেতে বীজধানেব চার! বোনা হয়, চ।রাগুলি সবুজ হয়ে 
মাথ। চাঁডা দিতে থাকে । গেধুলি বেলায় ঠৌনে তুলসীমঞ্চের তলায় নৈবেদ্য 
সাজিয়ে দেওয়। হয়। মঞ্চের ধারে-বাছে একটি কলা গাছ পুঁতে ভার গায়ে পাতলা 
বাশের পাটা লাগিয়ে, সেইসব পাটার উপর মাটির প্রদীপ জ্বালানো হয়। এ্রাদীপ 
জ্ালানে! হয় গোলার সামনেও । তাব্পব চাষী যায় তার ধানের ক্ষেতে । মাটি 
গ্রদপ একট স্বালিয়ে, শস্যেব মাথার উপর দিয়ে একখানা লাঠি ঘুবিয়ে ঘুরিয়ে মন্ত্র 
পড়ে যাতে পাখি, ইদুর, পাক্কামাকড, জীন দ্র ভাত থেকে স্ষেত তার রক্ষা পাস। 
বস্ততপক্ষে 'কাতি বিভুর' সকল পৃজ।-অনুষ্ঠানের উদ্দেশ্য হল খাদ্যশস্যার ভালো! 
ফলন । 

'ভো ন' কথাট! ভোজন কিংবা উপভোদে অর্থে ধরে নিয়ে মাঘ নিষ্ুকে 'ভাগালি' 
পিচ্ছও বলা হয়। মাধ মাসে ধান কাটা শেষ হয় অথলা শেষ হবার মতি হয় 
সেই সঙ্গে শেষ হয়ে যায় অভাব-অনটনের পালা । মাঘ নিলু ফল কাটার উৎসব, 
ফসল গোলাস্্ (তালার উৎসব | মাপ শিশুর আগের দিন অর্থাং পৌষ সংক্রান্তির 
দিনটাকে বল। $য় 'উরুক।'--সদিন সকলেরই মনে আনন্দে উড়, উডভু ভাব । বাড়ির 
মেয়েরা সার/দিন ধরে চালের পুলি বা পিঠে ও অন্তান্থ জলখাবার তৈরি করতে বাস্ত 
থাকে । পুকষদর মধে। জোয়ান যারা তারা চলে যায় ধানক্ষেভে। ক্ষেতে এখন 
ভলকাদ] নে৬--শুকলে। খটখটে, ধানকাটা শেষ হয়ে যাবার ফলে চারিদিক 
খোলামেল। | তরুণের দল সেই উন্মুক্ত প্রান্তরে, সম্ভবপক্ষে কোন নদীর ধারে, 
'ভেলাথর' ( ৯ড.ইভাতির জন্বা সাময়িক একট! চালা ঘর ) ও প্রান্তরের চারকোপার 
'মেজি' বাধে । 'ম্রেজি' বানানে হয় চারকোণে চারট। ধাশ পুঁতে তার মাঝখানে 
একটার পর একট। চেলা কাঠ খুব উঁচু একটা মন্দিরের আকারে সাজিয়ে । কোন 
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কেন গ্রামে এক একটা দল তাদের নিদিষ্ট কোণায় তিন-ভিনটি মেজি ধানায়। 
এইঠান কাজ শেষ হলে পর সারা রাত ধরে তরুণের চড়ইভাতি খেয়ে, আমোদ 
আহল'দ ও না6-গাঁলে সারারাত কাটিয়ে দেয়। চড়ইভ!তির প্রধান উপকরণ হল 
মাছ, যা নাকি তার। দিনের বেলা ধরে আনে । অন্ধকারের আডালে একদজ ছেলে 
গুহ স্দের বাড়ি থেকে কাঠ খড়, বাগানের শাক-তরবারী, আর ভাঁদ্ু মাবোনেদের 
হাঁতে তৈরি পিঠে প্রভৃতি চুরি করে নিয়ে আমে । খুব মঞ্জ! করে চড়ুইভাতি হয়। 
কিন্ত পুব আকাশ ফা] হতেই সংক্রা্ডি শেষ হয়ে মাঘ মাসের প্রথম দিন আম্মা 
তখন তক্ধণদের একজন মেই হাড়কীপানো শীতে নদীর জলে ভালে করে স্ব।ন সেরে 
ঈম্থ.রর নীম নিয়ে অংনুষ্ঠীনিকভাবে মেজিগুলিতে আগ্ডন ধরিয়ে দেয়। গীয়ের 
লোকে! দলে দলে এসে মেজির চারদিকে দাঁড়িয়ে আগুন পোহায়, কিছু কিছ দ্রব্- 
সামগ্রী অগ্রিকে উৎসর্গ বরে গীয়ের ত্রাণ পুরোহিত বিংব। তার অজাবে গায়েন 
মুকব্বীজঞাতীয় কে'শো বয়স্ক বাক্তি। মেজর ছাই নিয়ে মমবেত সকলের কপালে 
ফেৌ)। পরিয়ে দেন। তারপর সকলে সমস্বরে নামগান করে। মেঞজিগুলি পুঙে শেস 
হয়ে ষ'বার পর সকলে নদীর জলে সান করে । ফিরতি পথে স্বাই মেজির আধ 
পো৬া কোন কাঠের টুকরে। হাতে করে নিজেদের বাড়ির ফলের বাগানে ফেলে 
দেয় - ঠাতে নাকি ফল ভালো হয় ও মিষ্টি হয়। ফলের বাগানের প্রভেঃকটি গাছের 
গাঁয়ে ধাপের নাডা কিংবা বাশের ছ'ল অডিয়ে দেওয়। হয়। আ্্রীলোকের। পুরুষ ও 
ছেলেমেয়েদের সবাইকে পিঠে ও অশখাবার খেতে দেয়। গীয়ের সকলে এবাডি 
সেপাডি ঘুরে ঘুরে খাওয়া-দাওয়া করে । এই দিনে নানারকম খেলাধুলা হয়ে থাকে, 
তারখধ; সবচেয়ে উল্লেশযৌগা হল মোষের যুদ্ধ-_যদিচ ক্রমেই ঢা লোপ গেতে 
বসেছে । রাজারাজঙাগের আমলে অসিযৃদ্ধ, বর্শানিঙক্ষেপ, বাজপাঙ্বি লড়াই গ্রভৃতি 
নিয়েও প্রজিযোগিতা হত । 

উল্লিখিত তথ্যাদি থেকে সহজেই বুকতে পার। যায় ষে বিদ্ত উংসবগুলির সঙ্গে 
কৃষিকমের সম্পক অন্তরঙ্গ । নিশ্র আদিম কোন জনজাতির জীবনে এই উৎসবের 
সুচনা ঘট থাকবে । আজকের দিনেও দিরির। তিনট অসমীয়া বিশ্কুর অতিরিক্ত 
নিদ্দেদ্রে অ।রো ঘট বিহু পালন করে--একট “আচ অর্থ।ং জাউস ধান বপনের 
আগে আর দ্বিতীয়টি আউস ধান কাটীর গর | গাঁরে! উৎসবসমুহ বীজ সপন ও ফসল 
কাটার সঙ্গ ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত | অব্রপাচলের আদি রা প্রতিবেশী সমভলবাসীদের 
মত ডিসেম্বর জানুয়ারি মাসে তাদের ফদল কাটার 'সল্লুংং উৎসব পাপন করে 
সপ্তাহকাল ধরে। আদি স্ত্রীংলাকেরা মমতলবাসী শগ্ীদের মত ঘরদোর, বামনকোষন 
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ধুয়ে মুছে সাফ-দু'তরে! করে এব" উৎসবের ষষ্ঠদিনে যে ভোজ হয়, তার জঙ্ক পূর্ব 
থেকে ভোজ: বস্তু প্রস্তুত করতে থাবে ! পুরুষ মানৃন্ষরা চারদিনের জন্য ঘর ছেড়ে 
জঙজলে বেরিয়ে যায শিকারের উদ্দেশ্যে সযতলবাসীর? যেমন মাছ ধরডে বেরোয় । 
শিক'রে যা কিছু মেলে গ্রামের লোকের মধো তা সমভখ'ব ভাগ কর দেওয়' হয়। 
অবিবাহিত আদি তরুণদের পিজহ লাসগৃহ 'মৃদুপাএ। প্রকাণ্ড একট আশ্রিকুণ্ডের 
চারপাশে বসে, শিকারীর দল সারারাত মদ খেয়ে ফুতি তামাস। করে। এইরকম 
কোন আদিম উৎসব থেকেই হয়ভে! মাঘ বিস্তর উদ্তুন ইতয়ছ্িল। গো-সম্বধন। কিংবা 
বর্ষফল স্বরূপ নাগেশ্বর পাতায় মনু লেখা এসব প্রথা হ্য়্চ অনেক পৰে এসে থাকবে 
আর্ধ-প্রভাব। আপাঁমের বৌদ্ধরা বিস্ৃর দিল মন্দিরের ভিতর থেকে বুজ্ধনুতি 
বাইয়ে বের করে : হতিকে সান ঝরিয়ে নেবার সময় ভারা পরস্পরের গায়ে জগ 
ছিটোয়। ৮সইসময় তাদের কেউ কেউ অফ্টশীল গ্রহণ করে । 

অ+পাতদৃহিতে কোন ধর্মবিশ্বাসের সঙ্গে সম্বন্ধবিহীল আসামের অপর একটি উৎসব 
হল 'তঠেলি'--একে 'সরি'-ও বলা হছে থাবে। দক্ষিণের কামরূপ ও গোয়ালপাড়া 
এই ছুটি জেলায় এক বামরুপের সন্নিহিত দরং জেলার কোন কে?ন অঞ্চলের মধে। 
এই উৎসব সীমার! দরং অঞ্চলে একে বল 'দেউল'। (বরপেটার 'দৌল' ক! 
হোপি উংসবের নামের সাঙ্গ এনামের কোন সম্বন্ধ নেই । বরপেটার দোৌঁলকে 
সাধারণ মানুষ দেউলও বলে থাকে । দৌল 3 'দেউল ছুট শব্ই অসমীয়। ভাষায় 
মন্দিরের সমার্থক )। ভঠেলি বা সরি উৎসব অনুষ্ঠঠনের সময়টা হল আসামের মুখ, 
ধর্মনিরপেক্ষ উততব--বহাশলি বিভুর 'নিধারিত সময়ের কাছাকাছি । এ উৎসর হল 
একদিনের উৎসব | পীত্রিপ্রভাতে গ্রামের মুবকেরা স্লান সেংর একট দীর্ঘ ধাশ কেটে 
আনে, তারপর দাঁ-কাটারি দিয়ে ধাশট। ঠেঁচে ছুলে খুব মসৃণ করে গোলে । ধীশটা। 
ভাল করে দুরে চন্বার পর রঙিন কাগজ, কডি ওচামর দিয়ে সুসজ্জত করে। 
অত:পর শক্ধনণ্ট। বাজিয়ে স্ইে সৃসজ্জিত বাশট। ধংজার আকারে আনুষ্ঠানিকভাবে 
নামঘরের সামনে একট। খোল। জায়গায় পুঁতে দেয়। ইতিমধে। পাশের গ্রামের 
যুবকের দৈধধে। কিঞ্চিং কম অথচ একইধরনে স্বলঙ্জিত আর একটি বাঁশ ধরে এনে 
দীর্ঘভর ধ্বজাটর ধা ধারে এনে মাটিতে বসায় । এই ছুটি ধ্বজাকে বলা হয় 'পায়া 
অর্থাৎ পায়রা, বড়োট বর-পায়রা এবং ছোটট কনে-পায়র? । ষে গ্রাম উৎসবের 
আয়োজন করে, দীর্ঘতর ধৃজা অর্থাৎ বর-পারর।কে স্থাপন করার অধিকার পায় 
সেই গ্রামের যুবকের! | এবার তৃতীয় একটি ছোট বীশের খুঁটি পুঁতে তার চারদিকে 
তোরণের আকারে একটি কপাপাতাঁর ছাউনি তৈরি হয় --একেই ধলে ভঠেলি ঘর । 
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এই ভঠেলি ঘরের সিংহাসনে বিগ্রহ স্থাপন করে তাকে নৈবেদ্য ও দক্ষিণ। নিবেদন 
করা হয়। গ্রামের লোকের! দেবতার পূজো সেরে বাশের ধ্বজা দুটিকে নমস্কার 
করে ও ভক্তিভরে স্পর্শ করে। এবার ভঠেলি ঘরের সিংহাসন পুরোভাগে বহন 
করে শোভাযাত্র। বের হয়, আশপাঁশ থেকে গায়ের লোকের এসে সেই শোভাযাত্রায় 
যোগদান করে । মকলে আসে উৎসব সঙ্জাঁয়, বস্ত্রীলংকারে সুসজ্জিত হয়ে । সারাটা 
পথ চলতে চলতে বিবাহ-বিষয়ে এখধরনের বিদ্রপাত্মক গান গাওয়া হয়-_-তাকে 
বলে খিচা-গীভ | সমস্ত পরিবেশটা! আনন্দমুখর হয়ে উঠে । পিঠে, মেঠাই. মাটির 
পৃতুল, সস্তা! মনোহারী দ্রবোর দোকান প্রভৃতি নিয়ে একট। ছোটখাটো মেলা বসে 
যায়। 'এঈরকম একটা মেলার বর্ণনা দিতে গিয়ে ডক্টর প্রফুল্লদত্ত গোস্বামী লিখেছেন, 
“সুন্দর সাজসজ্জা করে মুবতী মেয়েরা দলে দলে এইসব জিনিসপত্র সওদা করে 
বেডায়। তাদের পিছু পিছু চলে তেল-জবজবে ছলে টেরি বাগীনো যুবকেরা, 
মেয়েদের দিকে তাকাতে তাকাতে কিবা তাদের উদ্দেশ্যে শিস্‌ দিতে দিতে! 
কিন্ত মেয়েদের উপর কডা নজর রাখার জন্য দিদিমা-ঠাঁকুমারা তাদের পিছনে 
ছায়ার মত ঘুরে বেঢায়। মেলার কোন কোন জায়গ'য় হয়ত দধি-মন্তনের বিষয় 
নিয়ে নৃতাগীত হয়--আটটি বালিক) গোপা হয়ে এবং বারজন বালক রাখল হয়ে 
অভিনয়ের ভঙ্গী করে নাচে । কয়েক দশক আগে এইরকম ভঠেলি উৎসবে ঘোডদোড 
হত । মোষ কিংবা হাতীর লড়াই হত। আজকাল মেসব আর হয় না। 
আনুষ্ঠানিকভাবে ভঠেলি উৎসবের সূচন। হয় দুপুরবেলা । উৎসবে ফোগদানকারী 
বিভিন্ন গ্রামের লোকেরা প্রতোক গ্রামের পক্ষ থেকে একটি করে সিংহাসন 
শোভাযাত্রা সহকারে নিয়ে আসতে পারে--সমস্ত উপাচার সহ | ভঙগ্গেলি ঘর থেকে 
সিংহাসন শিয়ে শোভাধাত্রায় বেরোবার অনগ্রার্পিকার পায় উত্সবের আযোজনকারী 
গায়ের লোক । অন্য গায়ের শোভাযাত্রা প্রথমটির অনুসরণ করে । সন্ধ্যা যখন 
নামে, গ্ানীয় ছেলেরা টীংকীর করে ঘোষণা করে, ভগেলি শেষ হয়ে গেল ।' তখন 
তারা লাঠির ঘায়ে তঠেলি ঘরখাঁনা ভেডে ফেলে । এবার ভিন্‌ গীয়ের লোকদের 
ফিরে যাবার পাল! । নিজেদের গ্রামে এসে তারা প্রতে'ক বাড়ির দরজায় সিংহাসনটা 
নামায়, যাতে গৃহস্থবাডির লোকেরা একটি ডালায় একথানি প্রদীপ স্বালিয়ে তার 
চারদিকে চাল-ডাঁল-ফলমুলের নৈবেদ্য সাজিয়ে দেবতার উদ্দেশ্যে নিবেদন করতে 
পারে । এইসব নৈবেদ্য পরে প্রসাদরূপে সবাইকে বিতরণ করা হয়। দোকানপাট 
থেকে পিঠা-মেঠাই ভেট দেয় ছোট ছোট ছেলেমেয়েদের মধো বণ্টন করে দেখাক 
জন্ব। এই আনন্দ-উংসবে কখনো কখনো গ্রামের মুসনমান ভাইরাও যোগ দেয় । 
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এমন কি উত্তর কামরূপের কোন কোন গ্রামে ভঞ্চেলির বিকল রূপে 'বাহরিয়া, 
অর্থাং ধাশ-বিয়ে নামে মুসলমানের? নিজেদের একট! উৎসব বরে থাকে । পণ্ডিতেরা 
অনুমান করেন 'ভঠেলি' কথাটা এসেছে সংস্কৃত তহ্থলিকা বা আকাশ থেকে। 
আকাশমুম্বী বাশের ধ্বজদণ্ড হয়ত তারই প্রতীক । মহাভারতে একটা উৎসবের 
বর্ণনায় বলা হয়েছে যে, ইন্দ্র যাতে যথোচিত বারি বর্ষণ করেন তাই তার প্রীতি- 
কামনায় ইন্দ্র-ধ্বজা স্থাপন কর হয়। সপ্তাহকাল পরে সেই ধ্বজা নামিয়ে নেওয়। 
হয় আম্থিন-পৃপিমীর দিনে । কৃষ্ণ এই উৎসবকে গোবর্ধন পৃজায় পরিণত 
করেছিলেন। কোচবিহারে চৈত্রপৃধিমার দিন একটি লম্বা বাশ পুঁতে তার তলায় 
কামদেবের পূজা দেওয়। হয়_-এই পৃজাকে বলে মদন-কাঁম পুজা অথবা বাঁশ-বিয়া । 
উত্তর কীমরূপের বজালী অঞ্চলে কোন গাডছর উপর ভর দিয়ে রাখে একখানি ধাশ 
এবং সেই ধাশকে পূজা করা হয় মদনমোহন বলে। ইন্দ্রধ্বজ ও গোবধনধারী ছুটি 
ধারণাই হয়ত .লাঁকিক বিশ্ব(সের অঙ্গীভূত হয়ে, কামরূপের গ্রামবাসীদের প্রেরণা 
দিয়েছে, যাতে তার! ভঠেলি উৎসবের হৃত্র ধরে আলন্ন কৃষিকর্মের সৃচনায় বৃষ্টিপাতের 
জঞ্ প্রার্থনা করতে পার! খগ্েদে আকাশ ও জলের দেবতা ইন্দ্রকে পক্ষাবূপে 
পূজা করার কথা আছে । হয়ত “সই কারণেই আসামের গ্রামবাসী বাশের ধ্বজাকে 
পায়রা বলে কল্পনা করছে । ডস্টর প্রফুল্পদত্ত গোস্বামী কালিকাপুরাণে একজন 
রাজার উল্লেখ তদখেছেন যিনি স্বকাড় উন্নতি কামনায় ইন্দ্রের পূজা করেছিলেন। 
সম্প্রন্থি গৌহাটির অনতিদূরে একটি ইন্দ্র*ৃতি আবি্ত হয়েছে 

দরঙা এেলার সঙ্গে ধমকমের কোন সম্পর্ক নই । এ মেলা আসলে একট। প্রকাণ্ড 
হাট-_প্র।ত বছরে একমাণ ধ.র এই হাট বসে । উতর কামরূ/পর রডিয়া থেকে প্রায় 
ত্রিশ মাইল দুরে অবস্থিত দরঙা, ভূঁট।ন পাহাঙের পাদদেশে একটা নির্জন জায়গা । 
বর্ষাকালে পাতীভা নদীর ঢল নেমে সমস্ত জায়গাটা! বন্যাপ্লাবিত হয় । জল সরে গেলে 
থাকে কেবল পাক. মাটি ও পড পঢ পাথরের টুকরো! কিন্ত শরংকাঁল থেকে শুরু 
করে বসন্ত খতুর শেষ পধন্ত দরডাঁয় কাদা শাবম় নৃতন শোভা ধরে, তখন দরঙা হয় 
আত্তঃরাহীয় [বচএ পণ'সম্তার লেনদেনের বেজ্র। দলে দল ভূটীয়ারা আসে পৃরুষ- 
বারী-ছেলে-বুড়া শিপিশেচষ । পিঠের উপর ধিংবা ঘোড়ার পিঠে ববিধ পণ'দ্রবোর 
বোঝা চাপিঃয়, আবাবাক। পাহাড়ী রাস্তার প্রা একশো মাইল কিংবা! তারও বেশি 
পথ পায়ে হেঁটে তার। আসে দগ্ঙার হাটে । আসামের সমতল অঞ্চল থেকেও প্রশ্থুর 
লোক--বিশেষত ৰাপারীর দল--সেখানে গিয়ে জড়ো হয় বাবসা করতে । খুণ্টায় 
1865 অন্দে ভুটান ও ভারতের মধে। নিঃশুন্ক বাণিজে'র একটা চুক্তি সম্পাদিত হয়। 
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তারপর 1895 অন্দে ভূটা,নর তদানীক্কন ৬ধনিমন্ত্রী উরগেন দি সে দেশের প্রধান 
রপ্তানী সণ গাক্ষ। বিক্রয়ের জন্য ভারত-হুটান সীমান্তের শিকটণর্রী একটা উপযুক্ত 
অঞ্কলবূপে নিবাঢচন করেছিলেন দরউাকে । নেই ভক্তি এখনো বলবং। কলিজষে 
দবুঙ "মলা একটু একটু করে রৃহদাঁকার ধারণ করতে লাগল । এনচাকেনার অন্যান্য 
কেন্দ্র থাকা সত্বেও দরভার মেলাই ভূটানীদের কাছে »বচেয়ে সৃপারিচিত ও জনপ্রিয় 
কেননা, এই একক্দ্রুই ভূটান থেকে পশাসভার আনে জঙো কর! সপচেয়ে মহজসাধ্য। 
তদপরি ছুটীয়া,দর জগ্তঠতম আকমুগ হল ইজ শহরের হয়শ্রীব মাধবের মন্দির | 
গোহাটি থেক প্রায় ষাঁল মাইল উত্তরে “ই ছোট এহরটি অবস্থিত । ডুটায়াদের ধারণা 
হয়ভীব মাধবের মন্দির আসল বোন মন্দির । সেভান্বা হাজী তাদের কাছে ভীর্থ- 
বিশেষ | দরগা? মেলায় এএলই তারা দলে দলে যায় £ই মন্দির দর্থন করতে । দরুদ! 
প্রেলায় লংক্ষা ছাড়া টায়রা আর আর বে সব পণ্যদ্রৰ। আনে, তারমধো উল্লেখ- 
যোগ্য হল কমলা লেবু, স্বপলাভি বা কষ্তরী, মাথন, ধি, হাতে বোনা কাপড-টে!পড়। 
গোকু-মাঁষ, টাউপোডা ও কুকুর । তুঁচীয়া কুক্ুব সমভলবাসীদের বিশেষ প্রিয় । 
ফিরত পথে ভুটীযারা শিদজপের দেশে নিয় যায় কেরোসিন, নারিকেল ডেল, লবপ, 
ক1পড নোনা সুতোর সাঁচি, বাসনাকোষণ, তামাক সাতা, দখলাই, গাষ-আবাদ কিংবা 
লিভ'বাবহাঁরের উপযাপী চলাহার মন্ুপ।তি ইতগাদি। পরে প্রায় পাঃনরো লাস 
টক মুলে'র লণ। লেনদেন হয়। ডুটায়ারা এই অলাৰ দুত্রে আপামর লোকেদের 
দঙ্চে মিএভা সাল হয়ে অলানেশা করে, অনেকে অমমীয়া বাড়িতেও যায় । আসামি 
চরক'র ও এই এদলার লুবিধার্থে বাস চলাচলের দগ্ধ রাস্তাঘাট মেগামত কমিঙ্ে দেন, 
এলায় আগত ভুঁটায়াদর জন্য সানিয়িকভালে গ্াস্থাবেন্দ্র স্থাপন করেন, শল্িসুজ্ধল 
জায় রাখ!র অন্ত পুলিশ নিয়োগ কারন। 

মহ-হো। সপর একটি হজ সকল উৎসব । আঅশমীয়াভাষায় নহে বখাটার অর্থ 
হল মশা মহ হেো অথপা মহ, খেলা হল মশা ভাডানেোর উল | ভাড়া ন্ট 
|নত্ঞান্ছই অভিনয়, এই অভিণাস্্ প্বোগ দেয় পাসের কিশোরুবয়ন্ধ ছেলেরা । উৎসন 
হয় ভগ্্রাণ-পৃর্নিমার দিন। উৎসবের ছুততিন দিন আগে থাকতে তার লাঠি-মুগডর 
বনঃয় গান আনলচায় ডা হয়ে মহুড। দন্রু। উতসঠশ্ব গাইবংর জন্য কপেকটি 
প্রচলিত গান আছে, ঘুরেফিরে তেই গাণজুলিই গাওয়া হয় উতনধের দিন সন্ধযাবেল 
ভার! শীয়ের এর থেকে £সগর ত্বুরে বেজায় । গ্ুহন্থের উত্ঠোনে তারা শোল হয়ে 
দাঁড়ায় -ছ।ট "ছাট লাঠি হীতে। 'কন্দ্র যে গলেটি জাচায় সে কেন্দ্রধিন্ত্রর উপরে 
যুগ্তরটি খাও দাড় করিয়ে ধরে খালিক । পাকি বলের মন্ডুলাকারে ঘুরে ঘুরে গান 
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গায় ও কেন্জ্ন্স মুণ্ডরের উপরে নিজ নিক লাঠির ঘা! মেরে তাল দিতে থাকে । গানে 
শেষ তারা সিকিটা, আঙুলিটা যা চায়, গৃহঙ্থ তাই দিয়ে দন এবং “সই সঙ্গে কিছু 
ঢাঁল। এই তাঁবে যে পয়সা ও চাল জোগাড় হয় ভাই দিয়ে একটা ভোজ হয়। 
ধখনো কখনো একজন ছেলে গায়ে কলার পাতা ও কলার কাকল জডিয়ে ভাপুক 
সাজে । কিন্তু এ কাজটা একটু বিপজ্জনক, কাবণ আসল ভাসুক নকল ভ'লুককে 
তাড়া লাগাতে পারে কিংবা না জেনেশুনে কেউ ভার প্রতি ভালুক মারা অন্তর 
প্য়োগ ঝরতে পারে । হসইজগ্ঠ মহথেদ। অভিনয় শেষ হবার সঙ্গে সংঙ্গ পাতী- 
বাকল কোন নির্জন জায়গ।য় নিয়ে গিয়ে পুতে ফেলা হষ্। অন্রাণ মাস শুরু ₹তেই 
গড় এসে শু, মশাও কমতে শক করে । কিন্ত্ব কামিকপ, দরং, পোয়ালপাডা এব' 
কোটবংরের কে!ন কান অঞ্চলের কিশোর ছেলের! দাবী করে, মহ তখেদা 
উৎসব করে তারাই দশ! ঠাদিগ্রছে । 

ছক অধুলন্। উৎসবের সংখা! আনাচষ কিছু কম সয়, ভারমধ্যে উল্লেখযোগা 
পরপর 'দেউল' ( -দালাদ্বান্র। ব। কোলি  কামাখণার অন্তবাচী, ও শিবসাগরের 
(শবগাজি। উত্তর কানকূপের বখপেটীকে বলা হয় গিত্রীয়া নগর, কারণ এই আানগাঁয় 
প্রামিতপেবের ভধনি শিগ্ শ্রীমাববদেব বৈছুলদেব জন্ত একটি আখড়া বা? সন্ত্র তিষ্ঠা 
করোছিংলন। ববশেটা আসামে বৈধুব ধের একটি গুধান কেজ্, বরপেটার লোকদের 
উপর মাত্র এভাবর খুবই গভীর । ওশস্ত কীর্ঠন্রটি বরপেটার মুখা অন্দির, সেপানে 
শত।হ নিই বতভবে পৈশ্চৰ ধর্মীয় কোন-নানকোন অনুষ্ঠান হয়ে ।থিকে । এই পত্রের 
শন্থা ৫ম বাঞ্জ। শিএসিংহ ও কোড কাজা পশারারণ প্রত পরিমাণ ভূমি দেবজ্র 
এনে যান । রদ শ্ায় নামে আর একজন তকোচ রাজা অত্র জন্ত একটি গোশার 
কৃষ্ফতি পান করেছিলেন । আজও সেটি মত্বে সযতে সংর খত রয়েছে । 

দেউল উৎসবের প্রথম দিনটিকে বল! হয় গেযন্ধ। পিন মন্ধয় মহাপ্রভু কলীয়া 
( বলো ) ঠীন্ডুর অর্থাত শ্রীকৃষ্ণ প্রশ্তত হন ভীরাস্ত্রী খুনুচার ( গুটি) বাড়ি যাবার 
জন্য । তদরশলক্ষে ভার অনুশামীরা (বরপেটাবাসীর! ) হুর লখাগড়া জোগাড় 
ঝরে কীতিনঘরের সামনে প্রকাণ্ড একট বহগাধসবের আয়োজন করে| অণ্চার 
এনুষ্ঠানসম্মত পৃজাপ্রাখনার পর খোল, কবতাল, স্বদঙ্গ বাজি এবং আতণলাজি 
পুড়িয়ে কগায়াাকুরকে তার সি'হাসন থেকে হলে আনা হয়! হাজার হাজার ভক্ত 
'ঠার পিছু পিছু আসে? ভীকে চৌদোলায় চডিয়ে আগুনের চারপাশে ঘোরাঁনে! হয় 
যাতে তিনি একটু আগুন পোহাতে পারেন । অতঃপর উাকে স্থাপন করা হয় দোল 
ষাঁবেদীর উপর । উৎসবের দিনগুলিতে কাঠনঘরের যাবতীয় ধর্মীয় অনুষ্ঠান ও 
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নাম-প্রসঙ্গাদি কর] হয় এই বেদীর সামনে । দ্বিতীয় দিন এইসব অনুষ্ঠান ছাড়াও 
গীতবাদ্য সহকারে আসামের বৈধণব এতিহ্াবাহী 'ভাওনা' নাট্যাভিনয় হয় । তারপর 
পাত্রে হয় যাত্রা । দৃরদৃরাস্ত থেকে যেসব তীর্থযাত্রী আসে, তার এইসব অনুষ্ঠান 
শেখে না-ঘুমিয়ে রাত কাটিয়ে দেয়। তৃতীয় দিনের উৎসব হয় আগেকার দিনের 
অনুবূপ। চতুর্থ দিন হল উৎসবের শেষ দিন, এইদিনকে বলা হয় 'সুয়েরি' । 
এইদিনেই ঘৃনুচার বাড়ি থেকে কলী'য়াঠাকুরেব লক্ষ্মী-মায়ের ঘরে ফেরবার কথা । 
ঠাকুরকে তার ভক্তের! বিচিত্র রঙের আবির মাখিয়ে একটা চৌদোলায় চাপিয়ে 
নিয়ে আসে । ঠিক সেইসময়েই অপর একটি বৈষ্ণব কেন্দ্র, বারাদি থেকে বিরাট 
এক ভক্তের দল এসে যোগ দেয় তাদের নিজেদের চৌদোল। বহন করে । কীর্তনঘরের 
চারিদিকট! হয়ে উঠে যেন ভক্তদের জনসমুদ্র । শঙ্খ, ঘণ্টা, খোল, স্ব্দঙ্গ, করতাল, 
খঞ্জনীর ধ্বনিতে এবং সধবেত কণ্ঠে হোলি গানে আকাশ বাতাস মুখরিত হয়ে উঠে 
জোর্ঠ-কানষ্ঠ নিবিশেষে সকলে সকলের দিকে আবির ছুডে দেয়। এবার সকলে 
শোভাযাত্রা! সহকারে ঠাকুরকে বহন করে নিয়ে যায় আধ মাইলটাক দূরে কনরিয়া। 
নামে একটি জায়গায়। শোভাযাত্রার। সংখ্যায় এত বেশি থাকে ষে ওইট্ুকু পথ 
অতিক্রম করতে সময় লেগে যায় প্রায় তিন ঘণ্টা । কনরিয়া পৌছুলে পর ঠাকুরকে 
চৌদোলা থেকে নামিয়ে 'হেকের" লে এক ধরনের কাচা ডাল খেতে দেওয়। হয় । 
অতঃপর কনরিয়ার সত্রাধিকারা উৎসবের তাংপম সম্বন্ধে দ-চারটা! কথ। বলেন । 
এবার ঠাকুরের বরপেটায় ফেরবার পাল! । ফিরে এসে সঙয় বিস্ময়ে তিনি লক্ষ। 
করেন যে কীর্তনখরের প্রবেশদ্বারের কাছে প্রকীণ্ড শঞ্ত একটা বাশের ঝ।বধান সুষ্ধি 
করে তার পথ রোধ করা হয়েছে । এই কায়েকট! দিন তিনি ঘুনুচার বাডিতে শিয়ে 
ছিলেন বলে, লক্ষমী-মী তার উপর অভিমান করে ভার ভক্তদের আদেশ দিয়ে 
রেখেছেন, কলীয়াঠাকুরের ফেরবার পথ যেন বন্ধ বাঁখা হয়। ঠীঁকুরের অনুচরের। 
বহু অনুনয় বিনয় করে মাজনা ভিক্ষা করে ঠাকুরের হয়ে, কিন্তু কিছুতেই কিছু হয় নাঁ। 
ই পক্ষের মধ তরকবিতর্ক শেষপযজ্ ধলহুতে পরিণত হয়, কলহ থেকে এক প্রকার 
হাতীই ভি। এই কলহ মাঝে মাঝে বিপদ ডেকে আনে, কারণ যুবকের। তাদের 
্বভাবসুল উৎস।'.ইধ আভিশযো বাশের বেডাটা ভাঙনার জন্বা সমস্ত শক্তি প্রয়োগ 
করে, ধাকাধাঞ্চি ধ্বস্তাধ্স্তিতে কয়েকজন লোক আহত হয়। যেকোন উপায় 
বেড (ভে কলায়াধাকুরকে কীতনঘরের আঙিনায় নিঃয় যাওয়া হয়। আডিনায় 
এসে ঠাকুব কীতনঘরের চারিদিকে সাত পাক দ্বরে আছেন । তারপর ক্লান্ত হয়ে 
তিনি একটু বিশ্রাম গ্রহণ করেন । সেই সুযোগে লক্ষমী-মায়ের পক্ষ খেকে একজন 
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ভক্ত তকে 'ককার্ধন।' অর্থাৎ কটুকাটব্য করতে থাকে । প্রত্বাত্তর দেয় কলীয়াঠাকুরের 
কোন ভক্ত, বেশ একটা মজার বাক্যুদ্ধ চলতে থাকে । শেষ পরস্ত ঠাকুর যেকোন 
কলহক্লান্ত পতির মত পরাজয় মেনে নেন। টাকা-পয়সা ও অন্যান্য উপহার দিয়ে 
মায়ের সন্তোষ সাধন করেন এবং এইভাবে কীর্উনঘরে প্রবেশের অনুমতি লাভ 
করেন । অতঃপর এই বিরাট দেউল উৎসবের অবসান হয়। বরপেটাবাসীদের 
উপর এই উৎসবের প্রভাব এতই গভীর ষে সম্ভবপন্ষে তাদের কেউ বছরের ওই 
সময়টাতে ওই সত্রীয়া শহরের বাইরে থাকতে চায় না! তীর্থযাত্রী যত আসেন, 
তাদের সবাইকে সত্র থেকে বিনামূলো থাকবার সুবিধা করে দেওয়া হয় এবং স্বপাক 
রম্ধনের জন্য 'সিঠা' দেওয়া হয়। সত্র যতটুকু স্ববিধা দিতে পারে যাত্রীর সংখা। যদি 
ভার চেয়ে চের বেশি হয় (সচরাচর বেশিই হয়ে থাকে) তাহলে অনেকে উৎসবের 
দিনগুলি কোন বাড়িতে অতিথি হিসাবে কাটায় । 

অন্থবাঁচী আসলে কেন উংদব নয় এ হল ত্রত উপবাস উদ্যাপন । কিন্তু এই 
উপলক্ষে কামাখ্যায় একটি বৃহৎ মেলা বসে। সংস্কৃতে 'অন্তু' অর্থে জল ও 'বচী' অর্থে 
প্রকাশিত বা পুষ্পিত হওয়া! অন্নুবাচীর কয়েকটি দিন জননী বসমতী রজস্বলা হন 
বলে লোকের বিশ্থাস, স্ৃতরাং সেই দিনগুলিতে তিনি অশুচি থাকেন। আষাঢ 
মাসের ছয় দিন গত হবার পর সূর্য যখন মিথুন রাশিতে প্রবেশ করে তখন 'ভবেং 
পৃষ্থী রজস্বল।' । এই পর চলে চুরাশি ঘণ্টা ধরে । এই সময়ের মধো চাষী মাটি চষে না 
কারণ. শান্ত্রমতে ওই সময়ে মা্ট কাটা নিষিদ্ধ! কোন পৃজাপাবণও অনুষ্টিত হয় না 
সে সময়ে । বিধবা ও খতুমতী নারীরা সে সম সচরাচর উপবাস করে থাকে এবং 
শষ্য ছেড়ে মাটিতে পা দেয় লা, পাছে মাটির স্পর্শ লাগে। গ্রাম) মানুষদের মধ্যে 
অনেকে সে সময় বাক্ধ-পেটর! খোলে ন।। দৈনন্দিন কাজকর্ন বা চাষবাস থেকে 
বিরত থাকা সকলের পক্ষে সম্ভবপর না-ও হতে পারে । কিন্তু ব্রক্মচারী ও বিধবাদের 
মতো ব্রত-উদ্যাপনকারীর] সেই সময়টাতে পাকান্ন গ্রহণ করে না। এই কয়েকট। 
দিন তার! ফলমূল ও দৃধ প্রভৃতি খেয়ে কাটান । বল। হয় যে অন্ুবাচীর সময় দুধ 
খেলে শাপে কাটার ভয় থাকে না। গ্রামা মানুষদেরু বিস্বাস, এই সময় নাকি উই- 
পি-পড়ে-কেঁচো বা শুকর জাতীয় জীবও মাটি খোঁড়া থেকে বিরত থাকে | এই 
তিনদিন একরাত বাপী সময়ট! কেটে গেলেই প্রতে।কটি বাড়ি ধুয়ে মুছে পরিষ্কার 
করা হয়. বাড়ির সমস্ত কাপড়চোপড় কেচে ধুয়ে সাফ করা হয়-_ধেমন শুচী হয় 
পত্র অন্তে গ্রতুমতী নারী । 

কামরূপ জেলায় অস্থববাচীকে বলা হয় 'আমতি'_-ক্থাটা! সম্ভবত অন্ধুবাচীর 
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অপত্রংশ। পূর্বাঞ্চলে অন্ৃবাচীকে 'সাত' সলা হয়, সম্ভঙ্ধত আফাঁঢ়ের সপ্তম দিনে 
উৎসবের সূত্রপাত হয় বলে। মনে রাখা। দরকার, এই সময়ে ভারতের পূর্বাঞ্চলে 
অবিরত ধারায় বর্ষণ হতে থাকে । ধারাবর্ষণের ফলে মাতা ধরিত্রী থাকেন নিমজ্জিত 
অবপ্থায়। এই সময়ে প্রঠুর শষ্য উদ্গ'ত হয় এব” গাছের ডালপালায় ফল ধরে থাকে । 
কিছুদিন তাদের তদারকী করারও দরকার হয় না। কলসীর কানা! উপচে পড়ার 
মতো! যখন অঝোরে বৃষ্টি পড়তে থাকে, কোন কিছু করবার মতো উপায়ও 
থাকে না। ুলত অন্ুবাঁচী হয়তে। ছিল কৃষি সম্পকিত উৎসব বিশেষ কেননা, এখনো 
আসামের কোন কোন অঞ্চলে জলে ভরা সরার মধ্যে শস্যের বীজ রাখা হয় 
অন্কুরিত হবার জন্তা। বীজ অন্কুরিত হলে সরাটি অন্ুবাচীর পরে কোন নদীর জঙ্গে 
ভাসিয়ে দেওয়। হয় । কামাশশয় সেই তিনটি দিন একটি রাত ধরে মন্দিরের দরজা! বন্ধ 
রাখা হয়, কোন শুক্কে প্রবেশ করতে দেওয়া হয় না । কিন্তু এই উপলক্ষে কামাখ্যায় 
যে মেলা বসে সেখানে লোক আসে হাজারে হাজারে । ছোট ছোট নান! বস্তুসম্ভতার 
কেনাবেচা হয়, ছেলেমেয়েরা পাতার বাঁশি বাজিয়ে ছুটে বেডায়। মাইক-যোগে যে 
সঙ্গ'ত পবিবেশিত হয় তাতে আকাশ-নাতাঁন মুখরিত হয়। বাংলা ও বিহার থেকে 
আমদানী কর। আমের তখন চাহিদা হয় খুব। তীর্থযাত্রীদের মধ্য অধিকাংশই 
বাঙ!লী। গ্রীম্মতাঁপ দূর করার জন্ব বরফ দেওয়। সরবত পান কর! হয় প্রচুর । নানা 
ফুলে গাঁথা মাল। গাদা গাদা বিক্রি হয়। তিনদিন পরে মন্দিরের দ্বার খুলে দেবার 
পর সেই সব মাল দেবীর উদ্দেশে উৎসগিত হয়। কুমারী মেয়ের! এক একটা থালা 
হাতে ভগ্ুদের সামনে দীডায় ছুটে) পয়সা পাবার জন্বা। কেউ তাদের প্রতাখাঁল 
করতে পারে শা কারণ, কামাখায় কুমারীপুজ। অনুষ্ঠানের অবিচ্ছেদ্য অঙ্গবিশেষ । 
চতুর্থ দিনে তীর্থযাত্রীদের মন্দিরে প্রবেশ করে পৃজ। দিতে দেওয়া! হয়--বিশিময়ে 
তারা আশীর্বাদীদ্বরূপ পায় একথশু রাডা কাঁপডের টুকরো । কামাখ্যার সৃপবিত্র 
স্মৃতিচিহ্রূপে তার সেই বন্ত্রধণ্ড নিজ নিজ বাড়ি নিয়ে যায়। এই সম্পর্কে হ্ম 
বক্ুয়ী পিখেছেন, 'লাঁল রঙ হল সবজনগ্রাহ্া এক রঙ--তাই লাল ফুল, লাল সি:ছুর, 
লাল কাপড়ের টুকরোর এত কদর । লাল রঙের কোন যে বিশেষ তাৎপধ নেই এমন 
নয়, এই অনুষ্ঠানের স্বাভীবিক বৈশিষ্টোর সঙ্গে লাগ বঙের একট: সংগতি আছে। 
লাল হল কাম ও যৌনভাবের শ্রতীক, এবং এই অনুষ্ঠানের সঙ্গে সম্পকিত খাত্ব- 
শ্লানেরও প্রতীক । বল হয়ে থাকে যে অপ্নুবাচীর সময়ে দেবীর খাত্রক্তে ডোবানো 
লাল কাপড়ের টুকরে! পবিএতার চিহন্বরূপ ভক্তদের মধে বিতরণ কর। হয় 
আসামের সবঞ্র যেসব শিখমন্দির ছাঁউয়ে আছে, সেসব মন্দিরেই শিবরাত্রি পালন 
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করা হয়ে থাকে । গৌহাটির উমানন্দে, তেজপুর মহকুমার মহাতৈরব, শিঙরি, 
বিশ্বনাথ ও নাগশঙ্কর মন্দিরে এবং শিবসাগর শহরের শিবদোলে শিবরাত্রি উপলক্ষে 
ঝড় বড় মেলা বসে । ফান্তন মাসের চতুর্দশ দিনে শিবচতুর্দশী তিথিতে, হাজার হাজার 
লোক এই সব মন্দিরে গিয়ে বেলপাতা!. ফুল, নারিকেল. দই. মখূ ও খি নিবেদন করে 
শিবকে পূজা করে। সঙ্গে নিয়ে যায় পাত্রভর। জ্ল কি”ব। দ্ধ শিবলিজকে ম্লান 
করাবাঁর জন্য । কথিত আছে ষে সুদূর অতীতে ফাল্ভতুন মাসের এমনি একটি রাতে 
জনৈক দরিদ্র বাঁধ নিজের অজ্ঞাতেই এই পুজার সুচনা করেছিল । কাহিনীতে বলা 
হয়, মৃগয়ার সন্ধানে এই বাধ একদিন অরণোর গভীবে গুবেশ করেছিল । দীর্ঘ 
অনুসন্ধান সত্বেও নিক্ষল হয়ে সে ষখন বন থেকে বেরোবার চেষ্ট। করছে, সেই সময় 
তার চোখে পড়ল একটা! হরিণ । তীর ছুঁডে বাধ তাকে মেরে ফেলল। হরিণ 
মেরেই সে তার ছাঁল ছাড়িয়ে মাংস কাটাষ্থাটায় লেগে গেল। মাংসের ট্রকরোগুলি 
বেলপাতায় - য়ে বেধে নিল। তখন সন্ধার অন্ধকার নেমে আসছে নলে সে ঘবে 
ফেরার পথে পা বাডাঁল। কিন্তু গভীর জঙ্গলে বন্তা পশুর ভয় থাকায়, শিকারী মনস্থ 
করল রাভটা হাতের কাছে সেই বেল গাছট1র উপরে চড়েই কাটিয়ে দেবে । গাছের 
তলায় মাটিতে পৌত! ছিল একটি শিবলিঙ্গ! বাঁচ। মাংসের সেই পেৌঁটল! থেকে 
টপটপ করে বিন্দ্র বিন্দু রক্ত ঝরতে লাগল শিবলিঙ্গের উপর | গাছের উপর ঠীয় 
বসে থাকার একঘেয়েমি থেকে বক্ষা পাবার জন্য বাধ আনমনে বেলগাছের 
পাতা ছিড়ে ছিড়ে তলায় ফেলে দিতে লাগল । পাতাগুলিও পঙল গিয়ে সেই 
শিবলিঙ্গের উপর 1 অল্পে সন্ত্ষ্ বলে শিব? বল হয় আশুতোষ । আশুতোষ 
তখন, বাধের প্রতি সন্তষ্ট হয়ে সশরীরে দর্শন দিলেন । লোকটা তরতর করে নেমে 
এসে সাস্টাঙ্গে প্রণাধ করল । ব্যাধের সকল ছঃখক্ষ্ট "বর হয়ে যাবে_এই বর দিয়ে 
শিব অন্তহিত হলেন । সেই রাত থেকে শিবচতুর্দশীতে দিনের বেলা উপবাসে থেকে 
এবং সার। রাত জেগে প্রহরে প্রহরে নান? উপাচার উৎসর্গ করে পুজা দেবার প্রথা 
প্রচলিত হল। শিবপৃজার সঙ্গে বাধ ও কীচামা”সের সম্পর্ক থোক অনুমান হয় 
এই দেবত। অনাধ-মুলজ | 

শিবসাগরের শিবদোলে যে শিবরাত্রি অনুষ্ঠিত হয়, সে খুবই বড় রকমের উৎসব । 
দেশের দৃরদৃরাস্ত থেকে তীর্থযাত্রীরা এই উৎসবে সমাগত হয়। মাঘমাসে পরশুরাম 
কৃণ্ড দর্শনার্থ সন্নাসীর দল নিজ্ত নিজ স্থানে প্রত্যাবর্তনের সময়, শিবসাগরের এই 
উৎসবে যোগদান ন; করে যায় না। শিবদোল আহোম স্থাপতোর একটি চমৎকার 
নিদর্শন । খুস্ট্রীয় 1733 অন্দে আহোম রাজ শিবসিংহের রাণী অগ্থিকা দেবী শিবের 
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ছারা স্বপ্লাদিষট হয়ে এই মন্দির নির্মাণ করেছিঙ্গেন। মন্দিরের উচ্চতা 180 ফুট, 
ভিত্তিমূলে এর বেড় 195 ফুট । চার বর্গফুট মাপের চেপ্টা পাথর একটির উপর 
একটি চুন-সুরকির মসল! দিয়ে গেঁথে গেঁথে মন্দিরটি তৈরি । আটকোপা মন্দিরটি 
মধাভাগ থেকে উপরের দকে উঠতে ক্রমে ক্রমে মোচার আকার ধার করেছে। 
ছড়ায় একটি সোনার কলস আছে---আলে দুই দিকে সোনার পাতযোড়া একটি তাঅ 
কলস। বিগ্রহের বৈশিষ্ট্য এই ষে চেস্টা একটি পাথরের উপর লিঙ্গ ও যোনি একক্রে 
উৎকীর্দ করা আছে। এই বিগ্রহই পৃজা পান। শিবসাগর নামে সে বিরাট দীঘি 
আছে, মন্দিরটি তাঁরই দক্ষিণ পারে অবস্থিত। যে গুহার মধ্যে বিগ্রহটি অধিষ্ঠিত সেটি 
নাকি অন্তঃসলিলা একটি নহরের যোগে এই শিবসাগরের সঙ্গে যুক্ত । ফলে বিগ্রহ 
অনবরত বিধৌত হয়ে থাকে৷ পুরোহিতের! বলেন ওই গুহার মধ্যে একজোড়া 
প্রকাণ্ড গোখরো সাপ বসবাম করে । আরও দুটি ছোট মন্দির আছে শিবদোল-এর 
দুপাশে দেবীদোল ও বিষুঞদোল। বিরাট লীঘিটির সামনে এক সারিতে ঈ্াড়িয়ে 
থাকা তিনটি মন্দির একটি বিস্ময়কর দৃশ্যের সৃষ্টি করে । 

শিবরাত্রির দিন ( কখনো কখনে! উংসব আরে! একদিনের জন্য বাড়িয়ে দেওয়! 
হয়) সকল দিক থেকে জনক্রোত এসে যেন একট বিরাট সংগমে পরিণত হয়। 
অধাপক পরাগ চাঁলিহ! লিখেছেন, মন্দিরের চত্বর থেকে সামনের দিকের প্রধান 
রাজপথ, লক্ষ্মীনাথ পথের দিকে দৃষ্টি প্রসারিত করলে এক মাইলেরও বেশি দূর অবধি 
দেখা যায় কেবল মানুষের মাথা । যোরহাট থেকে চক্লিশটির মতো, ডিক্রগড় থেকে 
ব্রিশটি এবং শিমুলগুড়ি থেকে প্রায় দশট সরকারী বাসধাত্রীদের বহন করে নিয়ে 
আসে । এতদ্বতাত প্রাইভেট বাস ও অন্ান্থা যানবাহন তো আছেই । এসব যাত্রীর 
আসে দেশ ও ভাষা নিবিশেষে. নানা সম্প্রদায়ের লোক তারা, বিচিত্র তাদের জীবন 
ও জীবিকার ধারা । দোল সম্সিতি মেলা নিয়ন্ত্রণ করে ও যাত্রীদের জন্য সকল রকম 
সৃুষোগ-স্ৃবিধার বাবস্থ। করে । পুরুষ ও মহিলাদের জন্থ মন্দির প্রবেশের পথ পৃথক 
পৃথক করে দেওয়া! হয়। সেবকেরা শৃঙ্খলা বদ্ধ ভাবে যাত্রীদের মন্দিরে প্রবেশের পথ 
করে দেয় । মেলায় গয়নার্গাটি, কাপড়চোপত, ভূটীয়াও ফুধবিষুধ, দা-কাটারী, 
মাছধরার সরঞ্জাম প্রভৃতি সব রকমের জিনিস বিক্তি হয়। অস্থায়ী ভোজনাগাঁর- 
গুলি প্রচুর লাঁভ করে । অনেকে পুরী-তরকারী খেয়ে সারাটা দিন কাটিয়ে দেয়। 
স্থানীয় পৃতৃল-গড়িয়েরা অনেক সময় কোন মহং লোকের কীতিকলাপ মাটির পুতুলের 
সাহাষে। প্রদর্শন করে। প্রতিবারই একজন না একজন যাহুকর এসে উপস্থিত হয়, 
মুখের বুলি শুনিয়ে ও মজার 'খেল' দেখিয়ে সে চেফটা করে দর্শক জড়ো করতে । 
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অনেক জ্ঞানী গুণী সাধু ব্যক্তি এবং প্রকৃত সাধকেরাও আর পীচজন ভক্তদের মধ্যে 
মিলে মিশে ঘুরে বেড়ান । প্রতি বছর একজন শিখ সন্ত এসে গ্রস্থসাহেব থেকে অখণ্ড 
কীর্ঠন করেন। বনু শিখ যাত্রী তীর সংগতে যোগদান করে। দূর থেকে যারা 
এসেছে কিংবা! যাদের কোন সংস্থান নেই--দোল কর্তৃপক্ষ তাদের আহারের বাবস্থা 
করেন। সারারাত ধরে শিবসাঁগরের আকাশ বাতাস 'মুক্তিনাথ বাবা কী জয়!' 
ধ্বনিতে মুখরিত হতে থাকে । 

দরং জেলার ঢেকীয়াজবলি শহর থেকে প্রান আট মাইল দূরে শিঙরি-তে ফে 
শিবরাত্রির মেলা হয়__সেও খুব কম গুরুত্বপূর্ণ নয়। এখানেও শিবসাগরের মতো 
অসংখ্য ভক্তের সমাবেশ হয়। অস্থায়ী দোকান-পসার বসে। গাড়ীঘোড়া 
চারপাশের গ্রাম ও চা-বাগিচা থেকে যাত্রী জুটিয়ে আনে । পরিবেশটা প্রায় 
শিবসাগরের মতোই আনন্দমৃখর হয়ে উঠে। গ্রামের মানুষেরা এখানে হরিসভায় 
জমায়েত হয়ে নামগান করে, ভাওন অভিনয় করে । এখানকার মন্দির খুব বেশি 
বড় নয়, উচ্চতায় মাত্র 15 ফুট । বিগ্রহের নাম গোপেশ্বর। ধান কেটে গোলায় 
তোলার সময় আশেপাশের চাষীর! এই মন্দিরে এসে গোপেশ্থরের নামে কিছু শষ্য 
উৎসর্গ করে, ফর প্রতি কৃতজ্ঞতা! জানাবার জন্য 'ভোগ' দেয়। শিওরি পাহাড়ের 
পাদদেশে অবস্থিত গোপেশ্বর মন্দির দেখতে অবিকল শিবদৌলের মতো! । এখানেও 
একটি কুণ্ড আছে এবং শিব নাকি সেই কৃণ্ডে গুপ্তভাবে থাকেন। সেই জন্য তিনি 
এখানে গুপ্তেন্টর শিব নামে পরিচিত । এমনও বলা হয় যে, তেজপুরের বাণরাজ। 
গোপনে শিবকে পূজা দেবার জন্য এখানে এসেছিলেন । গোপেশ্বর নামট। 
গুপ্তেস্থরেরই রূপান্তর । শিঙরি পর্বত ভুটায়া বৌদ্ধদের কাছেও পবিভ্র তীর্থ । প্রতি 
বছর তারা এখানে দলে দলে আসে তীর্থ করতে । ষে বছর তাদের আম্মীয়স্বজনের 
্বত্যু হয় সেই বছরের মাঘ-ফানস্তন মাসে তার এই মন্দিরে এসে তাদের পারলৌকিক 
ক₹ৃত্যাদি করে থাকে । 

আসামের বিভিন্ন পর্বের মধ্যে অশোকাফষ্টমীতে অনুষ্টিত শুদ্ধকরণ স্ানও বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । ত্রক্গাপুত্র নদে যেমন নানা দিক থেকে উপনদীর1 এসে মেলে, তেমনি 
্রন্মপুত্রের উভয় পার থেকে স্নানযাত্রীদের জনশ্রোত ভোর থাকতে দলে দলে 
্রন্ষপূত্রের দিকে ধাবিত হয়। এই দৃশ্যটি চমংকার। তেজপুরের অপর দিকে 
বরক্মপুত্রের দক্ষিণ পারে অবস্থিত শিলঘাঁটে এবং গোৌহাটির উত্তরপশ্চিমে ব্রন্দপুত্রের 
উত্তর পারে অবস্টিত শুয়ালকুচিতে বড় বড় মেলা বসে । এই শুদ্ধি শ্লানের উত্তব 
সম্পক্ষিত কাহিনীটি খুবই চমকপ্রদ | জমদগ্নি রাম পিতার আদেশে মাত রেপুকাকে 
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কৃঠার ব| পরশুর আঘাতে হত)! করেছিলেন । মাতৃহত/র পাপে পরশু তার হাতে 
লেগে থাকে । পুনরায় পিতার আদেশ অনুসারে হস্তধত পরশুর সাহায্যে জমদগ্নি 
রাম ব্রন্মকৃণ্ডের পার কেটে একটি নদীর ধারা বইয়ে দিলেন। সেই নদীই পৃত পবিত্র 
্রন্মপুত্র । এইভাবে স্টার মাতৃহত। পাপের স্মালন হল, পরশু তার হাত থেকে খসে 
পড়ল । বিরাট নদ প্রবাঠিত হয়ে চলল, কিন্তু সেই পার্ধত্/নদীর খরধার স্রোতে ভেসে 
গেল অশোব পাষির আগ্রম। রাগে অগ্নিশমা হয়ে মুনি অভিশাপ দিলেন, ত্রল্পুত্র 
নদের পবিত্রতা আর থাকবে ন।। পরম ভ্রাসে ্রন্মপুত্র খষির কাছ থেকে ক্ষমা 
ভিক্ষ। কবলেন । অশোকমুনির মন একটু নরম হল, তিনি তখন বিধান দিলেন বছরে 
কেবল একটি দিনের জন্য ব্রদ্ধপুর পুণ।তোয়া হনে । চৈত্রমাসের সেই অষ্টম দিনের 
সঙ্গে মুনির নাম চিরস্মরণায় রাখতে গিয়ে সে দিনটকে বলে অশোকাষ্টমী । ওই 
দিনে সীতাদেবীরও জন্ম হয়েছিল বলে সীতাষ্টমীও বল! হয়। গঙ্গা ও অশোক ফুলের 
সঙ্গেও এই শুদ্ধি স্নানের সম্পর্ক আছে । অশোকাফীমীর দিন ত্রন্মপুত্রে স্লীন করলে 
গজাসানের পুণং অজিত হ্য়। যাঁরা ম্বৃত আত্মীয়দ্বজনের অস্থি গঙ্গায় বিসর্জন দিতে 
চান, অশোকাষ্টমীর দিন ঠারা সে অস্থি বিসর্জন দেন ব্রন্মপুত্ের জলে । যথাবিহিত 
মগ্র উচ্চারণপূর্বক অনুঙ্গানিকাবে ত্রহ্মপুতে ডুব দেবার পর আপনি অশোকফুলের 
2-একট কলি চিবিয়ে খেয়ে ফেলুন, আপনার সকল পাপ ধুয়ে মুছে শেষ হয়ে গেল; 
আপনি সকল শোৌকদ্ু:খ ভুলে গিয়ে ব্রন্ত্ব প্রাপ্ত হলেন। অবশ্য একট! শর্ত আছে । 
এষ্ট সমস্ত কাজ আপনাকে পবিত্র মনে করতে হবে আর আপনার সকল ইন্্রিয়গ্রাঁস 
কঠোর ভাবে দমন করতে হবে । শিলঘাটে ব্রহ্মপুত্রের বিস্তীর্ণ বালুতটে হাজার 
হাঙার লোক তিন-চার দিন আগের থেকেই জমায়েত হ্য়। শুদ্ধিন্নানের পর 
শিলথাটের শ্লানযাত্রীরা আকাবসীক1 পাথরের রাস্ত। দিয়ে পাহাতের মাথায় অবস্থিত 
একটি মন্দিরে গিয়ে কালী ও দুর্গা দেবীকে পুজে' দেয়। সেখানে মন্দিরের 
পূজারী ও অন্যান্থা সেবকেরা অগণিত ভভ্কে তুষ্ট করার জন্থা অতিমাত্রায় বাস্ত হয়ে 
পড্ডে। ছোটখাঁটে! নানা জিনিস বেচবার জন্য সেখানে অস্থায়ী দোকানপাট বসে। 
শুয়ালকুচি গ্রামটি পৃথক ধরনের গ্রাম_-এত বড় গ্রাম বড় একটা দেখা যায় না। 
এখানকার 'পাট কাপোর অর্থাং আসামের বিশেষ ধরনের রেশমে বোনা কাপড 
বহুখাঁত ও বন্ছুল প্রশংসিত ৷ শুয়ালকুচি তাতীদের গ্রাম। এখানকার ঘন বসতিপূর্ণ 
সংকীর্ণ পথগুলি নান! বর্ণের স্বতোর গাটে ভতি। রাস্তার ঘ্ব-ধারে গাঁটগুলি সতব্প কব! । 
পারাদিন সারারাত ধরে ভাউবোনা ও মাকু-চলার খটাখটু শব্দে এখানকার 'আকাশ- 
বাতাস মুখরিত। এই গ্রামে গেলে আপনি দেখতে পাবেন লোকের হয় তকৃলি 
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কাটছে কিংব! বৈষ্ণব নাঁমথরে যাবার জন্য পা বাড়িয়েছে । অশোকাফীমী মেলার 
একদিন আগে গ্রামের মাতব্বরের' ব্রহ্মপুত্রের পারে গিষ্পে মেলা বসানোর উপযোগী 
একটা জায়গ! বেছে নেয় । চারিদিকের মন্দির থেকে যেসব বিগ্রহ আসবার কথ।, 
তাদের জন্য মেল! প্রাঙ্গণের একটা অংশ আলাদ। করে রাখা হয়--স্পর্দেোষ থেকে 
মুক্ত রাখার জন্য । দোঁকানপাটের বেপারীরা রাতটা “মল! প্রাঙ্গণেই কাটিয়ে দেয়-- 
যাতে ভোর থেহে বেচাকেনা শুরু হতে পারে। দুরাগত যাত্রীদের গ্রামের সম্পন্ন 
গৃহস্থের নিজেদের বাঠিতেই অতিথি করে রাখে । তারা যদি আত্ম য-স্গন হয় তবে 
তো খাওয়া-দাওয়া নিয়ে কোন সমস্য । হয় না, তা যদি না হয় তাহলে সিধা দেওয়া 
হয় স্বপাক করার জন্বা। গ্রামের মানুষ আগের থেকে অশোক ফুল সংগ্রহ করে রাখে 
নিজেদের বাবহারের জন্বা এবং অতিথিদের জন্বা। ভোর থাকতে যান করাট। প্রশস্ত 
বলে মনে কর! হয় । ভোর হতেই দেখ! যাঁয় ত্রল্মপুত্রের বালুতট লোকে লোকারণ।, 
নদীর বুকে ভাসছে অসংখ। ছোট ছোট নৌকা । সমস্ত জায়গাট! আবালবুদ্ধবণিতার 
একটি সাগরে পরিণত হয় । ভক্তদের কাধে চৌদলা চড়ে দেবতারা একে একে যখন 
আসতে শুরু করেন উৎসবের পরিবেশ জমজমাট হয় । মাধব, কেদার, ধামেশ্বর, 
ভঙ্গেশ্গর, ধীরেশ্বর ও সিদ্ধেশ্বর মন্দিরের বিগ্রহগুলি এই৩1বে বিশেষ আড়ম্বরের সঙ্গে 
খোল-করতাল বাজিয়ে বাজিধে নিয়ে আসার পর, ভাদের জন্য নির্দিষ্ট স্থানে এক 
সারিতে স্বাপন করা হয়। সবকটি বিগ্রহ এসে পৌছুলে পর ঠাদের সবাইকে নিয়ে 
ব্রহ্গপুঙ্জের জলে স্নান করানে। হয় । স্্রানাস্তে আবার ভীর। এক সারিঠে আগের 
মতে! বসে থাকেন । একই সময়ে এতগুলি দেবতা এক হবার ফলে “প্র বাছে 
মেলা-প্রাঙ্গণ যেন স্বর্গে পরিণত হয় । দেবতাকে দর্শন করে ভাঁকে প্রণাম নিবেদনের 
জন্য সকলে ব্যতিবাস্ত হয়ে পড়ে, সবাই এগিয়ে যেতে চায় । কিন্তু তক্জের। সখ্যায় 
এত বেশি যে শেষ ভক্তের শেষ প্রণামের সঙ্গে দিনাবসান হয়েযায়। বছরের এই 
সময়টাতে সাধারণঠ 'পছোয়া' অর্থাৎ পশ্চিমা বাতাস বয়। অশোকাষ্টমীর দিনটা 
এগিয়ে যাবার সঙ্গে সঙ্গে পশ্চিম! বাতাস সারা আকাশ ঢেকে দেয় পাতল। ধুলোর 
আস্তরণে। বাতাসে জোর থাকলে অনেক সময় নদাতে নৌকা বওয়া অসাধ। হয়ে 
যায়, ফলে বাতাস শাস্ত না হওয়া পর্যন্ত ওপারের যাত্রীদের মেল।-পাঙ্জগণে বসে 
অপেক্ষা কর! ছাড়া উপায় থাকে নাঁ। অঙ্বান্য গতীনুগন্তিক পণ। ছাড়াও স্থানীয় 
কুমোরেরা রঙবেরঙের পুতুল গড়ে মেলায় বেচতে আসে, স্থানীয় চাষারা বেচে 
তাদের ক্ষেতের ফসল। 

কামাধ্যায় অনুষ্টিত অপর একটি উল্লেখযোগ) উৎসব হল-- দেবধ্বনি । শ্রাবণের 
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শেষ দিন থেকে ভাত্রের দ্বিতায় দিন অবধি এই তিনদিন বাাঁপী উৎসবের মেয়াদ । 
এ উৎসব মনসা! বা 'মারৈ' পূজার সঙ্গে সংশ্লিষ্ট । সর্পদেবী মনসাকে আসামের 
শায়ালপাড়া, কামরূপ, দরং ও নর্গাও জেলার বনু লোকে পৃক্তা করে। শুয়ালকুচি ও 
পসরিয়া গ্রামে এই পৃজা-উংসব চলতে থাকে পীচ দিন ধরে। কিছু লোক কোন 
নির্দি$ দিনে পৃজা করে না. কেউ কেউ আবাব বছরে দু'বার পূজার আয়োজন করে। 
দেবী নিঃসন্তানকে সন্তান পাওয়ার বর দিতে পারেন, নিধনকে দিতে পারেন ধনৈশ্থর্যের 
বর। ভয়াবহ রোগ ও মহামারীর তিনিই অধিষ্ঠীত্রী দেবী । 'মারৈ' কথাট। মড়ক বা! 
মহামারী থেকে উদ্ভূত হওয়া সম্ভব । দক্ষিণ ভারতে মারাম্মনা ও মারী আম্মাকে 
বল] হয় কলেরা ও বসন্তেব মতো মারাত্মক রোগের অধিষ্ঠাত্রী দেবী । মাতৃকা 
দেবীর ধারণ। মনসার প্রভাব বিস্তারে সশায়ক হয়ে থাকতে পারে। কিন্তু 
কামাখ।ধাথের আচার অনুষ্ঠানে মনসাদেবী কি করে এমন গুরুত্বপূর্ণ স্থান অধিকার 
করলেন, সে কথা বলা শক্ত । শ্রীউমেশচন্দ্র শা একটি প্রবন্ধে লিখেছেন, প্রথম প্রথম 
মনসা সবশক্তিমতী কামাধাঁদেবীর অনুগ্রহ লাভে বঞ্চিত ছিলেন। গোৌহাটি থেকে 
ছাব্বিশ মাইল উত্তরে অবস্থিত হাজো শহরে ছৃর্গাবর নামে একজন কবি ছিলেন। 
পরে তিনি কামাখণবাপী হন। এই কবি মনস্র বিষয়ে একটি পুঁথি লিখে দেবীর 
পৃজা-প্রচারে যত্তবান ছিলেন । কামাখাায় দেবধ্বনি উৎসবের তিনটি দিনেই এই 
পুথি পাঠ করা হয় । বিভিন্ন স্থানে মনস। পৃঞ্জার বিভিন্ন ও জটিল পদ্ধতি আছে। 
এই পৃজায় ব্রাহ্মণ পুরোহিত নিয়োগ কর! হয়, জীবজন্তু বলি দেওয়! হয়--এমন বি 
ওজা-পালির মতো সার! রাত ঘুরে ঘুরে নৃত্যগীতও হয়। স্ত্রীলোকের! আনৃষ্ঠানিব 
ভাবে নদী কিংবা পুক্বর থেকে জল তুলে আনে এবং একটা সাধারণ বিবাহের মতো 
নানারকম আচার অনুষ্ঠানে বাস্ত হয়ে পডে। খোল বাজানো হয়, শিঙ্গা বাজানো! 
হয়, শঙ্ঘঘণ্টা বাঙে, আবার কখনো বন্দুক পরস্ত দাগা হয়ে থাকে । সর্বপ্রথমে 
ধর্মপৃজা হর, তার পরে হয় পঞ্চ দেবতার পৃজা ( এই পঞ্চ দেবতা হলেন গণেশ, দিনেশ 
অর্থাং সূর্য, বাসুদেব, শিব ও পার্বতী )। সর্বশেষে পৃজ। দেওয়া হয় অষ্টনাগকে 
( অনন্য, বাসুকী, তক্ষক, কর্কট, শঙ্খ, পদ্প, মহাপগ্ম ও কুলীর--এরা হলেন 
অষ্ট নাগ )। আরো কয়েকজন স্থানীয় মাহাত্মা সম্পন্ন দেবতাতকেও পৃজ্জা করা হয় 
মনসার সঙ্গে । কামাখাার ভক্তের অঙ্টনা মাটির মুক্তি উৎসগ করে থাকে। 
কিন্ত মনসা দেবীর কোন মুতি থাকে না। দেবীর নাষে পুরোহিতই নকল অনুষ্ঠান 
পালন করে থাকেন। এই উৎসবের লবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ ঘটনা হল প্রত্যাদিস্ট 
দেওধাদের ভাবাবেগে নৃতা । এই নৃত)কে বলে “জকি উঠা' নৃত্য অর্থাৎ দশায় 
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পাওয়া নত) । দেবালয়ের এইসব নর্তক হল এক বিশিষ্ট শ্রেণীর নাচিয়ে--এরা 
আসে সমাজের অতি সাধারণ স্তর থেকে। কামরূপের পুরোহিত শ্রেণীর সঙ্গে 
এদের কোন সম্বন্ধ নেই । মন্দির থেকে কোন বিশেষ সুযোগ-সুবিধাও এরা ভোগ 
করে না। শ্রীউমেশচন্দ্র শ্না তীর বইয়ে উল্লেখ করেছেন, বিলাসপুরের একজন 
গীওতালের কথা-_-সে নাকি ছ'বছর ধরে দেওধারূপে নৃতা করেছিল । আরেকজন 
বিহারী নেচেছিল কুঁড়ি বছর ধরে। দেব-দেবীরা নাকি কেবল তাদের কাছেই 
আবির্ভূত হন। প্রতোক দেব-দেবীর নিজস্ব দেওধ| থাকে । দেওধাঁকে জ+কি কিংবা 
ঘোড়াও বলা হয়। অসমীয়া] ভাষায় 'জ*ক উঠ1' মানে আধ।ত্বিক প্রেরণা অনুভব 
করা অথবা তৃতগ্রস্ত হওয়া। সুতরাং জ+কী মানে দেব-দেবী যার মধ্যে প্রবিষ্ট 
হয়েছেন এমন কোন লোক । 'ঘোঁড়া” অর্থে দেব-দেবী ষার পিঠে চড়েছেন অথবা 
দেবদেবী যার উপর ভর করেছেন । দেওধারা একমাস কাল শুচিশুদ্ধ জীবন যাপন 
করে, স্বল্প পরিমাণে আহার করে এবং নির্জনে থাকতে ভালোবাসে । ঢোল-শিঙ্গার 
শব কানে প্রবেশ করা মাত্র সে তার ঘর ছেড়ে ছুটে আসে মন্দির চত্বরে । সেইখানে 
তার স্বর্গীয় নৃত্য শুরু হয়। এমনকি বোগাক্রান্ত দেওধা ষদি সেই বাদ্য শুনতে পায়, 
এক লাফে শষ) ছেড়ে বেরিয়ে গিয়ে উন্মাদের মতে নাতে থাকে । নাচের সঙ্গে 
সঙ্গে তার ব)াধি দর হয়ে যায়। মনসা পৃজার প্রথম দিনটিতে সকল দেওধাই 
মহাদেবের মন্দিরে নাচে। এই অনুষ্ঠঠনে অগ্রাধিকার পায় শিবের ঘোড়া অর্থাং 
শিব যার উপর ভর করেছেন। উৎসবের শেষ দুটো! দিন কামাখ্যা মন্দিরের যথা 
নিয়মিত পৃজা অর্ঠন! হযে যাবার পর আশার ঢোল-শিঙ্গ' বেজে ওঠে । সেই শব 
দেওধাদের টেনে আনে, তারা না এসে থাকতে পারে না। কিছুক্ষণ নাচবার 
পর তারা নিজ নিজ দেব-দেবীর মতো সাজসজ্জ] করে, তাদের মতোই গলায় মাল। 
পরে এবং নিজ নিজ মন্দিরে গিয়ে ভক্তি-শ্রদ্ধা নিবেদন করে। সেই অবস্থায় 
দেওধারা নাকি ভবিষ্বদ্ধাণী করতে পারে । ভক্তের! পায়রা, পাঠা ও বস্ত্রাদির অর্থ 
দিয়ে নিজেদের ভাগ) গণনা করিয়ে নেয়। দেওধারা উপর-মুখ-করা দ1-এর উপর 
নাচতে পারে, হা করে মশালের আগুন মুখে পুরে দিতে পারে, পায়রা কিন্বা 
পাঠা বলি হয়ে গেলে তাদের রক্ত পান করতে পারে। মেঠাই মণ্ডা, ডাবের জল, 
কাচা মাংস ইত্যাদি যা কিছু ভজেরা তাদের কাছে নিবেদন করে তারা সবকিছু 
বিন! দ্বিধায় উদরসাং করতে পারে। ছেওধারা যখন নাচে তাদের হাতে থাকে 
ঢাল তরোয়াল কিংবা লাঠি । নাচতে নাচতে তারা সমস্তটা। রাত পার করে দেয়। 


ছয় 
মৌখিক সাহিত্য 


অসমীয়া সাহিত্যের ইতিহাস একখানা হাতে নিলে দেখতে পাবেন, মৌখিক 
সাহিত্য বিষয়ে আলোচন! করতে গিয়ে লেখক শুরু করেছেন বিশ্বুগীত দিয়ে, তার 
পর গেছেন বিয়ানামের প্রসঙ্গে এবং তার পরে ঘুমপাড়ানী ও ছেলে ভুলানে। ছড়ায় । 
এই ক্রমট1 যেন স্বাঙাবিক! বিহু উৎসবের সময় যুবক-যুবতীর! আনন্দে উৎফুল্ল 
হয়ে ওঠে এবং অর্থপূর্ণ নৃতাগীতের মধে। দিয়ে প্রেমের ভাব প্রকাশ করে। বিয়ে 
একটা লাগলেই স্ত্রীলোকের মুখে মুখে বিয়ানাম রচনা করে এবং সেগুলি গেয়ে 
নিজেদের কৃতিত প্রমাণের সুযোগ যায়। তারপর যখন ছেলেমেয়ে জন্মায়, মা-মাসি 
পিসি-দিদিমা-ঠাকুমারা ঘুমপাড়ানী ও ছেলে ভূলানো! ছড়া আউডে শোনায়। 

বিভ্ুনাম বা বিন্বুগীতের দুটি দিক আছে । কিছু কিছু গান কেবল উতসব উপলক্ষেই 
গাঁওয়] হয়। বিহু সার্বজনিক উৎসব, সকলেই এ উৎসবে যোগ দিতে পারে । কাজে 
কাজেই সামাজিক স্তরে যখন বিহ্ুগান হয়, সে সব গাণে সচরাচর অশ্লীলতা কিংবা 
আপত্তিজনক কিছু থাকতে পারে না । ছচরি দল যখন উঠোনে এসে জমায়েত হয়, 
তাদের সকলে চক্রাকারে ঘুরে ঘুরে প্রথমে বিশেষভাবে রচিত ধর্মসঙ্গীত গান করে। 
তার পরেই আসে বিল্থগান ও বিল্বুনাচ । ঢোল ও বাশের বাদ্যযপ্ত্ সহযোগে তখন 
যেস্ব গাঁন হয় তাঁর বেশির ভাগই এই উৎসবের প্রশংসা সৃচক | যথা : 


চ'তে গই গই বহাগে পালেহি 
ফুলিলে ভেবেলি লতা ; 
কৈনো থাকো মানে ওরকে নপরে 
ব'হাগর বিহৃুরে কথা । 
€) 
চেত্র চলে গিয়ে: বৈশাখে পড়ল 
ফোটে দেখি ভেবেলি লতা, 
যতই না বলা হয় বল! শেষ হয় কই 


বৈশাখী বিভ্টির কথা । 
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[7 

চোলে বায় দ্বলীয়া খোলে বায় খুলীয়! 
কার ঘরর নাচনী নাচে ; 

ওচর চাপিচাপি নাহিবা নাচনী 
তোমার গাত মোহনী আছে । 


0 
ঢোল বাজায় দ্বলীরে খোল বাজায় খুলীরে 
কার বাড়ির নানী নাচে, 


ও নাচুনী এসো না কাছাকাছি চেপো না 
দেহে তোমার মোতিনা আছে । 


কিন্ত তার মানে এই নয় যে, মুবক-যুবতীর1 তাঁদের প্রেম ও যৌবনের গান গাইবে 
না। ইতিপূর্বেই বলা হয়েছে, বিস্থ উৎসবকে অতীতের কোন উর্বরতা উৎসবের 
অবশেষ বলে গন্য করা হয়। এই উৎসবের মধ্যদিয়ে আদিম মানুষ মাতা বসুমতীর 
শস্বা-প্রজননের ক্ষমতা সঙ্জীবিত করতে চেয়েছিল! আরো বলা হয়েছে যে, বিশু 
উৎসবের শেষ দিকটাতে বিভিন্ন গ্রামের যুবক-মুবতীরা প্রবীণদের দৃষ্টি এড়িয়ে 
নির্জন বনে-উপবনে একত্র হয়ে প্রাণ ভরে নাচ গান করে থাকে : 


এপর পর করি রাতিপার হ'ব 
আমার বিল্বুত আমনি নাঈ ; 
রাতি পরে পরে  সঁচাই কুক্ুলিয়ায় 
আমার বিন্ব ভাঙোতা নাই । 
€) 
প্রহরে প্রহরে রাতি হয়েযায় শেষ 
বিভু নাচে শেষ নেই কোনো, 
পেঁচা ওই থেকে থেকে রাতেরে কেবল বকে 
নাচে বাধা দেয় না কখনো । 


ছঃ 
যোয়াটো বিহুতে গগণা খুজিলে 
ইবেলিও নিদিলা সাজি; 
" তোমারে গগণা আমাকো নালাগে 
দিয়াগে সিজনীক সাজি । 
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৪, 
গত বিন্ছ বলেছিন গড়ে দিস্‌ মোরে বেগু 
এবারেও দিলি না! আমাকে. 
থাক তবে বেগুতোর চাই নাচাই না মোর 
দে ন] গিয়ে ওই মেয়েটাকে । 


আর একটি বিহ্ৃগীতে বলা হয়েছে : 


ত'তে শুনিলে! স্বুরতে বুজিলো। 
মোর ধনে গগণা বায়; 
কিনো অমাতরে মাতে মোর চেনাই এ 
বুকেদি স্রকি ষায়। 
6, 
ওই খানে শুনলাম, সুর শুনে বুঝলাম 
ধন মোর ধাশরী বাজায়, 
কোনে! কথা নাহি বলে, সেআমায় ডেকে চলে 
বুক খানা ফেটে বুঝি যায়। 


এবার বিল্ৃগীতের অন্য দিকটার প্রতি দৃষ্টি দেওয়া! যাক । এই সব গীতকে 
বলা হয় 'বনঘোষা' বা 'বনগীত', যার অক্ষরিক অর্থ হল 'বন্য' গীত! এইসব গীতে 
উদ্দাম প্রেমের ভাঁব থাকায় সম্ভবত এই ধরনের নামকরণ । বনঘোষা বছরের 
যেকোন সময়েই গাওয়া চলে। তরুণ রাখাল যখন মোষের পিঠে চেপে জনহীন 
বিরাট প্রান্তরে খালবিলের ধারে কাছে তার গক্ষ-মোয চবাঁয়, যখন সে জঙ্গলে 
দ্ুকে কাঠ কাটতে যায় কিংবা! দিনের শেষে সে যখন গরু-মোষের পাল নিয়ে 
বাড়িমুখে হয়, সেকসপীয়র-এর সেই ছত্রের মতো, 'ব্যাকুল হৃদয়ের সমস্ত বেদন। 
ঢেলে দিয়ে' সে বনগীত গেয়ে থাকে । সোজা সরল ও |স্পঙ্$ এই সব গানের 
আবেদনে, কথায় অনেক সময় সুষ্ম কাব্যিক সৌন্দর্য প্রকাশ যায়। নিরক্ষর 
লোকেরা এই সব গান মুখে মুখে রচনী করে, মুখে মুখেই এই সব গান চালু হয়ে 
যায়, কবে যে কে এসব গান হেঁধেছিল তাদের নাম কেউ জানে না। সহজ সরল 
এই সব গানে যৌন-প্রণয়ের কথা সোজাসুজি বলা হয়ে থাকে বলে, রুচিবাগীশ 
বিদগ্ধদের কাছে গানের বিষয় ইতর বলে মনে হতে পারে । মনের বনের গভীরে 
যেসব ভাব লুকিয়ে থাকে, এগুলি তারই বন্ধনবিহীন বহিঃপ্রকাশ । অধ্যাপক লীলা 
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গগৈ বলেছেন, 'বনঘোষ! উদ্দাম যৌবনের গীতিব্যঞক আঁভিবক্তি ।' বসন্তের পশ্চিমী 
হাওয়া প্রকৃতিকে ক্ষেমন জাগিয়ে তোলে, তেমনি জাণিয়ে তোলে ষৌবনকেও। 'ষৌবন 
জীবনের অনান্থত অতিথি" এবং 'ষৌবনের সঙ্গে হাত ধরাধরি করে আসে যৌবনের 
সাঙ্গনী-প্রেম।' যৌবন বাতাসে ভেসে আসা পাতলা শিমৃ্গ তৃলোর মতো, যৌবনের 
কামনা-বামনাও হালকা তুলোর মতো সহজ স্বরে ভেসে বেড়ায় আকাশে-বাতাসে । 
হাদয়ের কখার এই বহিঃপ্রকাশ নিয়ে আপত্তি কর! চলে না, কারণ : 


প্রথমে ঈশ্বরে সৃষ্টি সরজিলে 
তার পিছত সেজিলে জীব, 
সেইজন ঈশ্বরে পীরিতি করিলে 
আমিনো নকরিম কিয় ? 
0 
প্রথমে ঈশ্বর সৃষ্টি সরজিল 
পরে সৃজিলেন প্রাণী॥ 
সেই সেঈশ্বর প্রণয় করিল 
কেন না করিব আমি ? 


তরুণ গীতিকার নিশ্চয় গানের ছজে কৃষ্ণ ও শিবের নানা প্রেমলীলার কাহিনীর প্রতি 
ইঙ্গিত করছেন। তার কবিকল্পনায় ডানা গজায় কখনো কখনো, তিনি তখন 
অবলীলায় বিম/ন-বিহার করেন : 


ঠাহে হৈ চরিমগৈে তোমারে পুখুরীত 
পার হৈ পরিমগৈ চাঁলত 

ঘামে হৈ ওলামগে তোমারে শরীরত 
মাখি হে চুমিমগৈ গালভ | 

90 

ঠাস হয়ে চরিব তোমার পুকুরে, 
পায়রা, পড়িব চালে, 

ঘাম হয়ে টুকিব তোমার শরীরে, 
মক্ষী, দ্বমিব গালে । 
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[ 

চমকত চাবলৈ নহগু মই বিস্বৃলী 
নহঙ মই বোয়'তী নৈ, 

চরায়ো নহলেশ। উরি গলেণঙ্ইেতেন 
দুকাষে দু'পাখি লৈ। 

90 

চাইব চমক মেরে আমি নই বিজলি, 
নদী নই কাছে যাব বয়ে; 

হতাম পাখি যদি যেতাম উড়ে তবে 
দু'পাশে দুই ডানা লয়ে। 


প্রপয়-ভাবাত্মক প্রকৃত বিহ্ৃগীত থেকে বনঘোষা বা বনগীত পৃথক করে দেখা শক্ত । 
বিন উৎসবে যুবক যুবতীরা প্রায়ই বনগীত গেয়ে থাকে, বিশেষত ঘখন তার] বড়দের 
চোখের আড়ালে, বনে-উপবনে মিলিত হয়ে নৃত্যগীত করে। তেমন যখন স্থযোগ 
আসে তার। মনের ভাব বেশ খোলাখুলি ব্যক্ত করে থাকে, যথা : 


তিয়'হে| নহলি চিরালে। নহলি 
চোবাই খালোঠেতেন তোক, 
€ 
হতিস শশ। হতিস চিড়ে 
চিবিয়ে খেতাম তোকে 
[1 
তোমার চকুযুরি হরিণার চকু ষেন 
বুকুতো পদুমর চকা ; 
ভোমার বাহু ছুটি পছুমর ঠারি ষেন 
রেচমর কাপোরে ঢকা। 
€) 
তোমার যুগল জাখি হরিণের মতো দেখি, 
বুক ষেন কমলকোরক 3 
তোমার বানছুলত। কোমল স্বণাল তা, 
রেশমেতে ঢাকা হয় হোক । 
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বিহুর তলীতে তোমাক বাছি ললে” 
ককাল খামুচীয়া পাই। 
$) 
বি্ুতলায় গেলাম তোমায় বেছে নিলাম, 
এক খাবল কোমরের বেড । 
[] 
গাত জুই স্বলিছে সরিয়হ ফুটিছে 
ধনক পানী ঘাটত দেখি । 
0 
আগুনে সরিষা পারা জ্বলে শুঙে হই সারা।, 
ধনে মোর দেখিলাম ঘাটে । 


গ্রামদেশের সমগ্র জীবনটা যেন বিহ্ৃনাম ও বনঘোষার মধ্যদিয়ে প্রতিফলিত । 
কারে! কারো! পক্ষে বহাগবিছ্ছু কেবল আনন্দ-উংসব না-ও হতে পারে । কেউ বেউ 
এমনি গরিব যে উৎসবের সময় নৃতন বন্ত্রধগ্ড কেনবারও সামর্থ্য নেই ; কারো হয়তো 
শিশু বয়সে মা মারা গেছে বলে এমন কেউ নেই ষে বিচ্ুর আয়োজনটুকু করে দিতে 
পারে; কারো ক্ষেতের ধান হয়তো বন্তার জলে ভেসে গিয়েছে । বিহু-সম্পকিত 
বিভিন্ন কাজজে-কর্মে ধর্মীয় অনুশাসন মেনে চলার কথাও আছে এইসব গানে | একটি 
গানে বলা হয়েছে গুরু ও ভক্তদের শ্রদ্ধা সম্ম:ন দেখাতে হয়--'তেহে পাবা বৈকুষ্ঠত 
ঠাই", তাহলে বৈকুণ্ঠে স্থান পাবে । অপর একটি গানের সৃচনায় 'দেবী সরস্থতী' ও 
'হরি-র নাম নেওয়া হয়েছে, তারপর প্রণাম নিবেদন করা হয়েছে গ্রামের 'বুামেঠী'কে 
_-বষিয়ান ভক্ত ব)ক্তিকে, সর্বশেষে রচয়িতা কোন ইতর বিষয়ে অবনমনের আশঙ্কায়, 
পূর্ব থেকেই শ্রোতাদের ক্ষমা ভিক্ষা করে রেখেছেন। নিরক্ষর রচয়িতার! কখনো 
কখনো দার্শনিকের মতো! বলে থাকেন, প্রাণপাত পরিশ্রম করে ধনসম্পত্তি সঞ্চয় 
করে কোন লাভ নেই--কেননা সবকিছু পিছনে পড়ে থাকে, 'লগত যায় মাত্র ছু চলি 
খরি'--শব যাত্রার সঙ্গে যায় দূ চারটে চেলাকাঠ মাত্র। কখনো কখনো জা'ত- 
বেজাতের বেড়া অতিক্রম করতে ন1 পেরে, প্রেমিক-প্রেমিকা প্রতিবাদ জানিয়ে বলে : 


তোমাকে আমাকে ভেটিলে সমাজে 
দুটি দেহ! দুফাল কৰি। 
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€0 
তোমার আমার মাঝে বেড়া ধাধে সমাজে 
দ্রটি দেহ দৃুই-ফাল করি। 


বিয়ের গান অর্থাৎ 'বিয়়ানাম'-এব ক্ষেত্রে স্ত্রীলোকদের একাধিপত্য। একটা বিয়ের 
কতরকম যে জটিলতাপূর্ণ আচার অনুষ্ঠান আছে-_-সে খবর কেবল মেয়েরাই রাখে। 
'জোরোণ' বা তত্ব পাঠানো থেকে শুরু করে বিয়ে হওয়া পর্যন্ত (চতুর্থ অধ্যায়ে 
এ সবের বর্ণনা দেওয়া হয়েছে ) যুবতী ও প্রবীণার দস অনুষ্ঠানের পর্ব থেকে 
পরান্তরে ব্স্তসমস্ত হয়ে থাকে! করনীয় 'কাজ' করার সঙ্গে সঙ্গে সেইসব কাঁজের 
সঙ্গে বিশেষ ভাবে যোগযুক্ত গানও চলতে থাকে । এসব গান মুখে মুখে রচিত হয়ে 
দিদিমা-ঠীকুমা মারফত সকল স্ত্রীলোকের সাধারণ সম্পত্তি । সরল ভাষা ও সহজ 
কল্পচিত্রের সাহাযে। রচিত এইসব গ্রান উপমা, অনুপ্রাস ও শ্নেষ-বিদ্রপে পরিপূর্ণ । 
বিবা-উংসবের নায়ক ও নায়িকা হল বর এবং কন্তা। গানগুলি বিশেষ ভাবে 
কন্নাকে কেন্দ্র করে রচিত। মেয় যে পরের বাড়ি চলে যাবে-_-সেকথ। ভাবলেই 
দুঃখ না হয়ে পারে না। নিজের জন্মস্থান ছেড়ে নিতান্ত তার আপনজনদের ছেড়ে, 
চিরাদিনের জন্য একাস্ত অজান! শ্বশুরবাড়ি যাবার জন্য সে যে পা বাড়াচ্ছে__ভাবতেও 
কান্না পায়। কুটনো কুটতে গিয়ে তাই গান গাওয়া হয় : 


কেলৈ কুটিলা ছ্মৈকৈ পচলা 
লোকে বাঁটি ভরাই খাব ; 

কেলৈ তুলিলা রূপহী আইদেউক 
লোকে বনে করাই খাব 

€ 

কেন থোড় কাটলে এমন মিহি করে 
অন্য লোক খাবে বাটি ভরে; 

কেন কাজ সেখানে রুপসী ওই মেয়েকে 
খাটবে গিয়ে অন্য কার ঘরে। 


[] 
কালি এতেবেলি আহিল আইদেউ: 
মারার পালেঙত শুই ; 


1. আহোম আমলে সাজ! কিংবা সন্ত্রা্জ পরিবায়ের বিবাছ্িত ও অবিবাহিত মেয়েদের বলা হত 
আইদেউ- অর্থাৎ মা-দেবী। পরপৃষ্ঠায় বাংল! অন্ুধাদে মামাণ' কধ:টা ব্যবহৃত হয়েই। 
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আজি এতেবেলি ষযাবলৈ ও লাল। 
অরণ্যত লগালা জুই । 
00 
কালকে এসময় ছিলে তুমি মামশি 
মায়ের বিছানায় শুয়ে, 
আজকে এ সময় ঘর ছেড়ে বেরোলে 
পুড়ে যায় সব দাবদহে। 


আরো সব বিয়ানাষে বলা হয়েছে যে মাঘণির হাতের কঙ্কণ গড়বার জন্য স্যাকরার 
হাতুড়ি নিতা ঠক ওক আওয়াজ তোলে ; কণ্ঠার বিয়ের শাড়ি এমন মিহি যে মৃঠোর 
মধ্যে ভরা যায়, ছায়াতে শুকোয় সেই শাড়ি; সে যখন জড়ির বুটিদার মেখলা পরে 
তখন সারাদেশের কোন রূপসী তার সঙ্গে পাল্লা দিতে পারে না। বিবাহে? 
বিভিন্ন পর্বের উপযোগী বিভিন্ন বিয়ানাম আছে: যেমন কন্যার আনুষ্ঠানিক 
প্লানের জল তুলে আনার গান, কন্যার বাড়িতে সমাগত বরের অভ্যর্থনার গান, 
বরকন্যার হোমের জায়গায় বসাশোর গান এবং কন্যার পতিগৃহ যাত্রার গান। 
এসব গান বিবাহের কার্যসূৃচির অস্তরগত-_-এসবের বাইরেও এক ধরনের গান হয়, 
যাকে বলে 'যোরানাম' কিংবা 'খিচাগীত'। পূর্বাঞ্চলে বলে যোরানাম' এবং 
পশ্চিমের জেলাগুলিতে 'খিচাঁগীত'। এসব গান হল হাসিকৌতুকের গান--কন্যা- 
পক্ষের মেয়েরা বর ও তার ছোট ভাই-বোন নিয়ে ঠাটটা1। মশকরা করে, পাল্টা জবাবে 
বরপক্ষের মেয়ের! কগ্ঠাপক্ষকে এক হাত নেয় । কখনো কখনো বরুকে বলা হয় 
'জপরা' (ব্লাকড়া চুলো ), বলা হয় 'লুভিয়া' (লোভী বা? পেটুক)। যথাসময় 
ঘথাস্থানে মুখে মুখে এই রকম 'লাগসই' গান রচনা করা হয়। বেচারা পুরোহিতও 
বনাদোষে অনেক সময় বাক)বাণে বিদ্ধ হন : 


বিধি পড়ে বাপুদেয়ে মাজে মাজে এরে 
ঘরত আছে খালৈপেটা তালৈ মনে পরে 
9 
কিছু মন্তর ছাড়ে ঠাকুর, কিছু মন্তর পড়ে, 
ঘরে আছে নাদাপেটা, তারে মনে পড়ে। 
নু 
পুজা করে৷ বুলি রাইকহ বামুপে 
মধুপর্ককণে। খালে । 
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0 
কাণ্ড দেখো, রাক্ষস বামন পুজো করবে বলে, 
মধুপর্ক-পাত্রধানা গলায় দিল ঢেলে! 


ডক্টর মহেশ্বর নেওগ একটি বিল্লানামে বৈদিক যুগের প্রভাব লক্ষ্য করেছেন। এই 
গানটি কন্যার আনুষ্ঠানিক স্গানের বিষয়ে : মা-মণির স্লান যেই সার হয়, ইন্দ্র তাকে 
জোগান দেবাঙ্গ ভূষণ। ম্ান সেরে মা-মণি যখন মাথা নত করে প্রণাম করেন, স্বর্গ 
থেকে দেবতার] তাকে আশীবাদ করেন । প্রণাম সেরে মা-মণি যখন ভাত যোঁড় করে 
ঈাড়ান, ইন্দ্র তার হাতে অর্পণ করেন পারিজাত পৃষ্প। মা-মণি তখন ইন্দ্রের কাছে 
এই বর ভিক্ষা করেন যে জন্মে জন্মে যেন দামোদরের মতো ডার স্বামী হয়। অবশ্য 
বৈদিক আর্ষের কেবল এক ইন্দ্রকে নয়, সূর্য, বরুণ, অগ্নি, সোম ও মরতকেও পুজো 
দিত। ধমবিশ্বাসের পরিবর্তনের ফলে অসমীয়া মাবোনেরা হয়তো আর সব 
দেবতার কথা ভ্বলে গিয়ে কেবল ইন্দ্রের নামটাই মনে রেখে থাঞ্বেন। নবদম্পতিকে 
সাধারণত কৃ্ণ-রুঝ্সিনী, হর-গোৌরী, রাম-সীতা, অর্জ্জন-স্থৃভদ্র' উষ্া-অনিরুদ্ধ প্রভৃতি 
আদর্শ দম্পতিদের সঙ্গে তুলনা করা হয়। দেব-দেবীর নামে ছেলেমেয়ের নাম 
রাখলে, পুত্র কন্কার বিবাহে দেব-দেবীর নাম নিলে, হয়তো তার। ভূতপ্রেতের সংস্পর্শ 
থেকে রক্ষাঁ পেতে পারে-এমন একটা বিশ্বাসও-হযনতো মনের ভিতরে কাজ করে 
থাকে। 

'ধাইনাম' বা 'নিছুকনী' গীত গাওয়া হয় ছোট ছোট ছেলেমেয়েদের জন্য । ধাই বা 
পাই থেকে এসেছে এধাইনাম', শিশুকে ভোলাবার জন্য শিশুর দেখাশুণো তদারকিতে 
রত দাই বা দাসীদের গান হল 'ধাইনাম'। 'নিদ্নুকনী' কথার অথ হল ক্রন্দনরত 
শিশুকে শীরব বা শান্ত করার জন্ক গান গাঁওয়া কিংবা ছড়া কাট? | ঘ্মপাড়ানি গাঁন, 
ছেলেভুলানো ছড়া ও খেলাধুলাব ছড়া! এই শ্রেণীর সাহিতোর অস্ততুক্ত বলে 
ধরা হয়। শিশুর মনোরাজে। ও রূপকথার দেশে যেমন যুক্তি-বিচারের বালাই নেই, 
এই ধরণের সাহিজে। তার প্রতিফলন দেখা খায়। দাঁই-মা'রা অনেক সময় নিজের 
শিশুটিক আর কোথাও রেখে, পরের বাড়ির শিশুকে বুকের বধ খাইয়ে মানুষ করে 
তোলে । লালনপালনের শিশুটি ঘুমিয়ে পড়লে সে ছুটি পায় নিজের শিশুর কাছে 
যাবার জন্ব। অনেক সময় ছুটি শিশুই এক ঘরে ঘুম যায়-_ একটি বিছানায়, একটি 
মাটিতে । দাইমার স্নেহ তখন দ্বিগুণ হয়ে তার গুন গুন গানের মধে) আশ্চয কোমল 
হয়ে প্রকাশ পায় । এই সব গানের মধ্যে নূতন জগতে নবাগত শিশুর তয় ও বিচ্যয়, 
আনন্দ ও সংশয় নিপুণভাবে রূপাক্সিত : 


(মীগিক সাতিতা 10? 


শিয্ালী এ নাহিরি রাঁতি 

ন্োোরে কান কাঁটি পগাম বাতি; 
শিয়ালীষ মুররে মরয়। ফুল 

শিয়!লী পালেগৈ রতনপুর । 

€) 

শিয়ালী, তুই এলে রাতি 

কান কেটে তোর জ্ঞালাই বাতি : 
শিয়ালীর মাথায় মরুয়: ফুল, 

শিয়ালী গেল রতনপুর । 


আর একটি ছড়ায় একজন শিশু ভার চাদ-দিদিকে আবার জানিয়ে বলছে তার 
একটি ছোট্র তাঁরা চাই | টাদ দিদি বলছে, পত নেই, লঙ্কা নেই, মোড়ক বেধে কী 
ধরে পাঠাবে ভারা! ওদিকে আবার হলদে পাখি খাচ্ছে বাওধান আর শ্বশুরের 
ছেলে সেদিকে হ্রক্ষেপ ন! করে চলে যাচ্ছে নৌকা বেয়ে । নৌকা করছে টলমল। 
সন্ধণলেলা ম। পরে মন্দিরে বাদ্য বাজছে । তৃতীয় একটি গীতৈে বল হয়েছে : 


লাই হালে-জ্ঞালে আবেলি বতাঠে 
লফা হালে-জালে পাঞ্তে 
আমারে মইনা হালিছে-জাঁলিছে 
কালি দুপরর ভাতে! 
0 
লাই শাক হেলে দোলে বিকেল বাতাসে 
লাফ! শাকের হেলে দোলে পাতা ; 
সোনা আমার হেলে দোলে যখন মনে পে 
কাল দুপুরে ভোজ খাবার কথ! । 


এই সমস্ত ভব যে পরস্পর সম্বন্ধ বিবজিত, সেতো সহজেই বুঝতে পারা যায়। 
কিন্তু ভর সন্ধেবেলা শিয়্ালী দি বাড়িতে এসে হাজির হয়, শিশুর পক্ষে সেট! ষে 
ভয়াবহ হবে- এতি আর বিচিত্র কী! এখন যদি কেউ শিয়ালীর কান ছুটো 
কেটে তাকে রতনপুরে পালিয়ে যেতে বাধ্য করে, ভয়ে কাতর শিশু তাহলে নিরুদ্ধেগ 
হয়। সবুজ ধানের ক্ষেভে এক ঝাঁক নানা রঙের পাখি এসে পড়তেই শিশুর মন 
তার পরিচিত জগৎ ছেড়ে অনেক দূরে উড়ে যায়। তারপর সন্ধণর আবছায়ায় 


108 আসামের লোকসংস্কৃতি 


শ্শুরপূত্রটি যদি নিস্তরঙ্গ নদীর জলে নাও বেয়ে বাড়ির দকে বাক নেয়, তা হলে 
শিশুর চোখ তো আপনা থেকেই ঘুমে জড়িয়ে যাবে । আজ বিকেলবেলা যেসব 
উপাদেয় শাকের গাছ বাতাসে হেলছে ও দুলছে, সেই সঙ্গে কালকের দুপুরের 
আহারে স্বাদ মুখে ষদি লেগ থাকে, তা হলে দোল দোল ছুলুনি করতে করতে 
বিষুনি আনতে বাধা । এইভাবেই গ্রাম)মেয়ের! শিশুমনের মনস্তরত্তে তাদের সহজাত 
বোধ থেকে তাদের কান্নাকাটি রাগ-অভিমাঁনের নিরসনঘ টিয়ে থাকে । শিশুর 
হয়তো বেশ খিদে পেয়েছে, অথচ সন্ধেবেলার খাবার তখনো তৈরী হয়নি৷ পাছে 
না খেয়ে অসময়ে শিশু ঘুমিয়ে পড়ে, তাই তাকে জাগিয়ে রাখবার জন্য দিদিম'- 
ঠাকৃমীর! নাতি-নাতনীদের একটা ছড়া শোনান : 


জোনবাই এ, বেজী এটি দিয়। | 
বজী নে কেলৈ 2 মোনা সীবলৈ। 
মোনা নো কেলৈ? ধন ভরাবলৈ। 
ধন নে! কেলৈ? হাতী কিনিবলৈ। 
হাতী নো কেলৈ? উঠি ফুরিবলৈ । 
হাতীত উঠি পান্ীরাম ঘরলৈ যায়, 
আলি বাটর মানুহে ঘৃরি ঘুরি চায় । 

€) 
ও চাদ দিদি, সুচ এক দাও। 
স্ুচে কী হবে ? থলে বানাব । 
কেন রে থলে? টাকা রাখব । 
কী হবে টাকায়? হাতী কিনিব) 
কেন রে হাতী ? চড়ে বেড়াব। 
হাতীর পিঠে পানীরাম ঘরে ফিরে যায়, 
পথে পথে সকল লোক ঘরে ঘুরে চাষ। 


পানীরামের মতো সেই প্রকাণ্ড জন্তটার পিঠে চড়ে বেডাতে কোন্‌ শিশুর না সাধ 
হয় । কিন্তু হাতী কিনতে টাকা লাগে, আর টাকা রাখতে লাগে থলে, থলে সেলাই 
করতে সচ। ষা চাওয়া যায় তা কি সহজে পাওয়া যায়! 

ছেলেমেয়েদের খেলাধূলোর ছড়াগুলি সচরাচর বিশেষ বিশেষ খেলার সঙ্গে মংযুক্ত। 
এই সব ছড়ার বিশেষ কোন অর্থ না থাকতে পারে, কিন্তু ছোট ছোট খেলুড়েদের 
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মনে এসব ছড়ার অনুরনিত ভাষা এবং ছন্দের মিল আনন্দের অনুভূতি জাগিয়ে 
তোলে । সচরাচর এসব ছডায় হাতের কাছের দশাবাজির বর্ণনা থাকে, এর ফলে 
পরিবেশের রূপের সঙ্গে নামের যোগে ছেলেমেয়েদের পরিচয় ঘটতে থাকে। 
সেই অর্থে এসব ছড়া শিক্ষামূলক, প্রকৃতির জগৎ, পশুপাখির জগৎ মানুষের জগতের 
প্রতিবেশী । এসব ছড়ার মধাদিয়ে প্রকৃতির সঙ্গে, পশুপাখির সঙ্গে মানবশিশুর আত্মীয়তা 
জন্মায় । সে সৃধকে বলে রোদ দিতে, টাপুর টুপুর রুটি পছলে তার মঙ্জা লাগে. রোদ 
ও বুষ্টি যদি একসঙ্গে দে'তে পায়, মনে পড়ে যায় লেজ বঁটা শেয়ালের বিয়ের কথ, 
থাদ-নাকী মেয়ে ও পেউুক জামাইকে শিয়ে তারা ঠাট্রাভামাশী করে এব” নাদা- 
পেট! গোবিন্দের সঙ্গে মাছ ধরতে বেরোতে পারলে তার! খুব মজ| পায়। 

'আইনাম' গাওয়া হয় বমন্তরোগের দেবী 'আই' বা মা-কে এব তীর সাত 
বোনকে স্ঁতি করার জন্থ। 'আই'-কে মানুষ ভয় করে। মায়ের যদি কৃপা হয় 
কোন ওষুধ দেয় নী। সরল মান্য জানে 'আই' ঠ্ার খুশিমত আসেন, খুশিমত 
মান। ধর সম্প্রদায় নিধিশেষে সকল অসমীয়া বিনাবাকাবায়ে মায়ের সামনে হাটু 
গাঁডে। তারা জানে 'আই' যতদিন কৃপা করে থাকবেন, ঘরের সবাইকে দেহ 
মনের শুচিত। রক্ষা! করে চলতে হবে, সকল ক্ষেত্রে পরিষ্কীর-পরিচ্ছন্নতা রক্ষা করে 
চলতে হবে । রোগ থাকাকালীন এইটাই শুধু পালনীয় কতব)-_বাড়ির স্ত্রীলোকের! 
এই কতবাপালনে সবদ। যত্ুবতী । সমবেতভাবে নাম-গান করে প্রাথনা করাটাই এই 
সময়ে স্ত্ীলোকদের পক্ষে প্রধান পৃজা। যে ঘরে 'আই' কৃপা করে আসেন, সেই 
সব ঘরে এ রকম নাম-গানের আসর বসে। গভীর নভ্রভাঙরে আত্মসমপণের 
ভাবটাই হল এইসব স্ততি-গানের মূল কথা : 


দুধীয়ার ঘরলৈ আছে সাতো ভনী 
দিবলৈ নাইকিয়। একো; 

মুরর চুল ছিডি দুটি পায় মলচি 
দেহাক পারি দিম সাকে!। 

নাজানি সোমালেশ আইরে ফুলবারীভ 
নিচিনি ছিঙিলে"1 কলি; 

এইবার দোষকে ক্ষমা ভগবতী 
মাত চরনত ধরে। 
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0) 
গরিবের ঘরেতে এল সাত ভগিনী 
কিছুই দিতে পারি নাকো 
মাথার চুল ছিড়ে পাটি দেব মুছে 
দেহটাকে করে দেব সাকে!। 
ন। জেনে ঢুকেছি মায়ের ফুল বাগানে 
না চিনে টিনডেছি কলি, 
এইবার দোষ মোর ক্ষযো ভগবাতী 
শ্রীচরণ ধরিয়। বলি। 
এই আইনামে শব্দের প্রতীকী প্রয়োগ লক্ষ।নীয়-- এখানে বসস্তরোগকে বঙ্গা হচ্ছে 
ফুলের 'কলি'। এই প্রতীকী হাব অবলম্বন করেই দেবীকে কখনো! বলা হয় 
'শীতল!' (যিনি শীতল করেন) কখনো বা 'ধরমী' (যিনি ধর্ম পালন করেন )। 
আই-কে তুষ্ট করার জন্ত আনৃ!নিকভাবে নানা উপচারে পৃজ1 দেওয়া হয়। 
তারপর তিনি অন্য বোন স্থানে চলে যান। চান কোন আইনামে কন্পসনা 
করা হয়েছে যে কামাখা! থেকে নেমে দেবী ব্রহ্মপুত্র নদ দিয়ে উজিয়ে চলে খাঁন 
উত্তর লক্ষ্্ীমপুরের পিচল। গ্রামে এবং আঁরপর সেখান থেকে শদিয়া পৌছে তাৰ 
মাত্র! শেষ হয়! বলা হয় ভগবতী, ভবানী; পার্বতী, মহামায়া ও দুর্গতিনাশিনীর সঙ্গে 
দেবীর কোন পার্থক্য নেই। কিন্তু শাক্তমূতের 'এইদব দেবীদের সঙ্গে আই-এর কোন 
সম্পর্ক থাকা সম্ভব নয়, বসন্রোগ দুরারোগা ধলেই তাকে একট শক্তির অভিবাঞ্জি 
বলে ধরা হয় এটা নিছক লৌকিক কল্পন;। পে যাই হোক, লৌকিক কল্পনা মতে 
আই যখন উজিয়ে আসেন, ব্রন্পুত্রের দুই পাঁরের মানুষজন ও নিসর্গ প্রকৃতি সকলেই 
তাকে উশ্তিওরে প্রণাম করে : 
উজাই খাহিলে আইরে সাত তনী 
চটাই পরেবত জার 
ঠণ-তরুলতা সবে দোয়শন্প মাথা 
আই আহিবরে গুলি । 
উঞজ্জাই আহিলে আইরে পাত তনী 
লুইতত মাবিলে খেয়।; 
ভয় ন করিব। ভয়াত়র ন হব! 
আমে করি যাব দয়।। 
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উজাই থাহিলে আইরে সাত ভন 
নাওচ গুটি ফুলর খোপা) 

গুটিকে আলিছে মৃতঠিকে বিলাইছে 
নরক করি গৈছে কৃপা । 

€) 

উজিয়ে এলরে মায়ের সাত বোন 
পাহাড় পর্বত জবড়ে, 

তরুতৃণলতা নোয়ায় সবে মাথা 
মা আসিছেন শুনে । 

উজিয়ে এল রে মায়ের সাত লোন 
নদীতে বেয়ে খেয়া, 

কোরোনা ভয় কোনো ভ়্াতর হোয়ো না 
আই-মা করে যাবে দয়া । 

উজ্িয়ে এসেছে মায়ের সাত বোন 
নৌকায় কলি থোপা খোপা, 

এনেছে কত কলি মৃো ম্বঠো করে বিলি 
মানুষে কত ঠার কৃপা। 


কোন কোন রোগে আই-কে কীরকম জা দিতে হবে ভার উল্লেখও আছে 
'আইনামে! আরোগোের পর কী রকম ওষুধপথ্য দেওয়া দরকার, তারও 
উল্লেখ আছে । 

'নাম' কথার অর্থে যদিচ সচরাচর ঈশ্বরের নাম' বোঝায়, উপরে অসমীয়া 
মৌথিক পাহিত্যের যেসব নৃষ্টান্ত উপস্থিত করা হয়েছে সেখানে 'নাম' অর্থে 
অধিকাংশ স্থলে 'গান'। ষোড়শ শতকের নববৈষ্ণব আন্দোলন আসামের 
সাংস্কৃতিক ইতিহাসে একটি বৃহং ঘটনা! আসামের সমাজ জীবনে এর প্রভাব খুবই 
গভীর ।! আসামের বৈষ্ণবধ্কে নামধর্মও বলা হয়! স্বৃতরাং এই সব লোকগীতের 
সঙ্গে যখন 'নাম' কথাটা যুক্ত হয় (যথা বিয়্ানাম, 'আইনাম, বিহুনাম, ধাইনাম 
প্রভৃতি) বৃঝতে হবে সেটা বৈষ্ণব প্রভাবের চিহ্ন হতে পারে । নাম ও গীত---এই এটি 
কথা অনেক সমস সমার্থক হয়ে এক ধরনের গান অর্থে ব্যবহৃত হয়। কিন্তু তার অর্থ 
এই নয় যে, এই সব গান ষোড়শ শতকের রচন1। এগুলি তা থেকে অনেক পুরাতন; 
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বোধ করি অসমীয়া ভাষার জল্মকাল ও এই সব গান ও ছড়ার জন্মকাল, প্রায় একই 
সময়ে । এগুলির মূল রূপ হয়তো আর নেই, যুগে যুগে মুখে মুখে চালিত হতে হতে 
হয়তে' এদের ভাষ! ও প্রকাশভঙ্গীতে পরিবততন ঘটে থাকবে । 

'নাম' আখাাযুক্ত এইরকম লোকগীন আরও নান! ধরনের আছে । শোসাইনামে 
কৃষ্ণের কারাগারে জন্ম, তীর গোঠলীলা, বালগোপালের ছল ও চাতুরী, রাধিকা ও 
অন্যান্য গোপিনীদেব সঙ্গে ঠার সম্পর্ক, কাঁলিনাগের ফণার উপর ন্বত্যের ছলে তাকে 
দমন ইতাঁদি কৃষ্ণ বিষয়ক কাহিনী বণিত হয়েছে । সদাশিবনামে দেখা যায়. ভাং 
খেয়ে শিব পৃথিবীর সকলকে বর দিয়ে নেড়াঁচ্ছেন অথচ নিজে তিনি দ্বিগন্থর । একটি 
শিবনামে সাধারণ অসমীয়া দম্পতির গৃহস্থ'লির আদর্শে শিব-পার্বতীর সংসারকে 
চিত্রিভ করা হয়েছে । বৃন্দাবনীনামে কৃষ্ণের বৃন্দাবন লীলার কথ। প্রকাশিত হয়েছে । 
এই সব 'নাম' বা 'গীত' সাবজনিক অনুঙ্গানে স্ত্রীলোকেরাই গেয়েথাকে | লোক- 
গীতিকারেরা এইসব র৯ন! করতে গিয়ে বেশ খানিকটা স্বাধীনতা নিয়েছেন। 
তপ্রম-রস অথবা আদি রসাম্মক এমন কিছু বিষয়ের অবতারণ! করেছেন য! হয়তো 
বৈষ্ণব প্রচারকেরা অনুমোদন করতেন না। অসমীয়া বৈষ্ব-সাহিতো কোথাও 
রাধার নাম দেখ! যায় না. কিন্ত নিয়লিখিত বৃন্দাবনীনামে রাধিকাকে নায়িকা করে 
অনেকট1 তলায় যেন নামিয়ে দেওয়! হয়েছে : 


শীঘ্র নদী পার কর] দধি নষ্ট যায়। 
ডাঙিলে মথুর। হাট আর কৈঙ পায় ॥ 
কৃষ্ণ পোলে প্রিয়া লজ্জ। পরিহরা। 
আগে আলিঙ্গন দিয়া পাছে নদী তরা ॥ 
রাধার বচন শুনি হাসি বোলে কানু। 
ভয় পরিহব! প্রিয়া স্থির কর তনু ॥ 
রতিদান দিয়া মোক রাখা সুবদনী | 
আন দান না লাগয় বোলো নিষ্ঠবাণী ॥ 
€) 
শীঘ নদী পার করে দধি নষ্ট যায়, 
ভাঙিলে মথুর! হাট আর কোথা যাই ॥ 
কৃষ্ণ বলে প্রিয়] তুমি লজ্জা পরিহ্র, 
অগ্রে আলিঙ্গন দিয়! পাছে নদী তরো। ॥ 
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রাধার বচন শুনি হাঁসি বলে কানু, 
ওয় পরিহর প্রিয়। স্থির করে। তনু ॥ 
রতিদান দিয়া মোরে বাখো সুবদনী, 
অন্য দান নাহি চাঁই বলো প্রেমবাণী ॥ 


দেহবিচারের গান অথবা দেহতত্তের গান একটি বিশেষ ধম্নবিশ্বাসের সঙ্গে যোগয়ুক্ত | 
রাতিখোয়া, রীহীয়া, পূর্ণতসব।, গোপাধর। প্রড়তি বিশ্িন্ন নামে পরিচিত এক ব। 
একাধিক গুহা সম্প্রদায়ের ভাবধার।, তান্ত্রিক পশাবে পুষ্ট ঠয়েছে বলে মনে উয়। 
এই ধরনের গান এই সব সম্প্রদাঁয়েই প্রচলিত । তিম বক্য়া বলেছেন, এই সব গানে 
আধাত্সিকতায় আতস্মনিমগ্র তাবের আহাস দেখা ধায়। এদের গুল বঞ্তব। ঠল মানব 
জীবনের বার্থতা এব” মান্যের ভ্রাগ'-বিধায়ক একটি কোন উচ্চতব অনুভূতিব 
অস্তিত্ব ।' আপাতদৃষ্টিতে মনে হয় এই গানগুলি বৈনল পদ-বিশেষ । অনেক সময় 
বিখাত বৈষঞ্ব প্রচারক মাধ্বদেবের নাম এইসব পদের সঙ্গে যুপ্ত করে এগুলিবে 
একট বৈষ্ঞন কপ দেবার চেষ্টা থাকে । দেহকে কেন্দ্র করে কতকগুলি গতালের 
সাহাযে। একটা আধাম্মিক উপলগ্ষিতত পৌছানো হল এই সব গালের লক্ষ।। দেত- 
বিচার গীতগুলিতে ইড়া, পিঙ্গল।, সুযুন্না প্রভৃতি নাডীর এবং যোগশান্ত্র ৭ ষটওজ 
গ্ভতিব উল্লেখ থাকায়, মনে হয় তাগ্রিক ধর্মসন্মত যোগাঁডাসের অল্পস্থল্প প্রতাবও 
পড়ে থাকতে পারে এই সব গাতণের উপর ! একটি গানে বলা হয়েছে : 


দেভার নিচ'র করে শাণবান্ধন 
দেহার বিচার কর্ধো : 
টচৈধয় বৈকৃ্ঠ চৈথায় ব্রন্মা্ড, 
দেহাতে বিচার ধরে! 
ইন্দ্র আদি করি ত্রিদশ দেবতা 
দেহাতে বিচারি পায়; 
উরণ বুরণ আদি চারি মুঠি জীব 
লৈবে! শরীরত ঠাই । 
ব্রন্া হরিহর কৃষ্ণ বলভদ্ত্ 
আতমার ভিতরে আছে; 
গঙ্গা গয়। কাশী গণগুকী যমূন। 
আছে শরীররে কাছে । 


114 আসামের লোকসংক্কতি 


৪, 
দেহের বিচার কার প্রাণবান্ধব 
দেহের বিচার করি ; 
চৌদ্দ বৈকুষ্ঠা চৌদ্দ ব্রঞ্জাণ্ড 
দেহের মাঝারে ধরি । 
ইন্দ্র আদি যত ঝিদশ দেখতা 
দেহতে খুঁজিয়া পাই 
উড়ে ডুবে আদি চারি জাতি জীব 
শরীরে লয়েছে তাই । 
ব্রন্মা হরিহইর  কুফ্ বলভদ্র 
আত্মার ভিতরে আছে ; 
গঙ্গা গয়া কাশী গণুকী যমুনা 
আছে শরীরের কাছে। 
কখনো দেহকে একট গৃহ বলে কল্পনা করা হয়, সে-গৃহে আছে নয়টি দ্বার। কখনো 
আবার দেহকে বলা হয় নৌকা, মন তার মাঝি হয়ে পঞ্চেন্দ্রিরকে চালনা করে । 
'জিকির' ও 'জারি' হল অসমীয়া মুসলমানদের ভক্তিমূলক গান। জিকিরকে 
বলা হয় দেহবিচার গাঁতের ইসলামী সংস্করণ । 'শিকির' কথাটি এসেছে আরবী 
'জিকৃর' থেকে-তার অর্থ হল 'আল্লার নাম গান করা অথবা আল্লাকে স্মরণ 
করা।' এই গীতগুলির রচয়িত1 একাধিক যদিচ আজান ফকির ঠাদের মধ্যে মৃখ্য। 
একাই তিনি প্রায় আট-কুড়ি (160) জিকির রচনা করেছিলেন। তিনি 
এক আশ্চর্ম মানুষ ছিলেন, স্টার জীবনও ছিল বিচিত্র। কথিত আছে যে 
তিনি এসেছিলেন বাগদাদ থেকে এবং তিনি ছিলেন খাজা! নিজা মুঙ্দীন 
আওলিয়ার শিষ্ক। তিনি একজন সন্ত্রাস্তবংশীয় আহোম রূমণীকে বিবাহ 
করে শিবসাগর শহরের অনতিদূরে গড়গাঁও-এ বসতি স্থাপন করেন। তিনি ছিলেন 
হগ্তদশ শতকের লোক-মীরজ্বমলার সঙ্গে আহৌমদের যে যুদ্ধ হয় তিনি ছিলেন তার 
প্রত।ক্ষদর্শী। আসামে তিনি এসেছিলেন তীর ভাই শাহ নবীর সঙ্গে । তিনি আজান 
পীর ও শাহ মিলন (সঙ্ভবঙ 'মিরণ' থেকে ) নামেও খাত ছিলেন। অন্য একটা মত 
অনুসারে ভার পুরো শাম ও আগল নাম ছিল হজরত শাহ সৈয়দ মৈনুদ্দীন। পীর 
রূপে তিনি শরিয়ংএর শিক্ষাবলী প্রচার করতেন এবং সেই উদ্দেশ্েই জিকির রূচল্। 
করতেন । প্রথম প্রথম তিনি আরবী ভাষা! বসতেন । আসামকে স্বদেশ বলে গ্রহণ 
করার পর তিনি অসমীয়! কেবল যে শিখলেন এমন নয়, এমন সম্পূর্ণ ভাবে আয়ত্ব 
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করলেন এবং ঠার আধ্যাত্মিক গানগুলি এমনই ঘরোয়া ভাষায় রচনা! করলেন ষে, 
সেগুলি সহজেই তার সমসাময়িক বৈষ্ঞব কবিদের রচনাবলীর সঙ্গে তুলনীয় বলা যায়। 
কালক্রমে তার প্রভাব বিস্তৃত হল, কিছুস:ংখাক লোক তার অনুগামী হল। আহোম 
রাজার জনৈক মুসলমান কম্নচারী রপাই দাধরা-র এটা সহ্য হল না। সে ষড়যন্ত্র 
করে আহোম রাজাকে বোবাল যে আজান ফকির ইসলামী আদর্শের বিরুদ্ধাচরুশ 
করছে । রাজাকে দিয়ে পীরের চোখ দুটি উপড়ে ফেলার আদেশ জারী করাল। 
কতিপয় গীতে বলা হয়েছে যে রাজার আদেশের কথ! শুনে পীর সাহেব কার এক 
শিষ্কে দিয়ে ওটি মাটির পাত্র এনে একে একে দই চোখের তলায় ধরলেন, তার 
নজর (তুই চোখ ) বেন আপন! থেকে খসে পড়ল সেই দুটি পাতে । কথাটা শুনে 
বাজ আতঙ্কিত হলেন এব* প্রায়শ্চিত্ত স্বরূপ শিবসাগরের নিকটবর্তী শোরাগুরি 
চাপরি অঞ্চলে আঞ্জান ফকিরকে ভূমিদাঁন করে সেই জায়গায় একটি মঠ প্রতিষ্ঠিত 
করে দিলেন; 


শোরাগুরি চাপরি 
দিখো নৈর কাষরি 
রজাই সজাই দিলে মঠ। 
9 
শোরাগুরি চাপৰি 
দিখো নদীর ধা 
বাজ! দিণেন মঠ বানিয়ে ! 


্ক্মপুণ্ধের তীরবর্তী এই জায়গাটি এবং আজান পীরের দরগ1 সম্প্রতি এক তীর্গে 
পরিণত হয়েছে, ন্গানে প্রতি বংসর উর্স বসে । 

আজান পার ছাড়া অন্য সব জিকির-কবির (তাদের মধেো কয়েকজন হিন্দৃও 
ছিল ) নাম লোকে বড় একটা জানে না । আসামের অন্যান্য মৌখিক গতে যেমন 
রচয়িতার নাম থাকে না কিছু কিছু জিকির গাণের কবি যে কে, তা কেউ জানে না। 
শোনা যায় আগে আগে জিকির গান আরবী কিংবা আহোম লিপিতে নখে 
সংরক্ষণ করা হত, কিন্ত আঙ্গ পর্ন্ত কোন লিখিত জিকির উদ্ধার করা যায়নি । 
গ্রামের সরল মুসলমানের! বংশানুক্রমে এইসব গান মনে রেখেছে ও মুখে মুখে গেয়ে 
তিনশো বছর ধরে প্রচার করে এসেছে। বিয়ে কিংবা সাবজনিক ভোঁজ-সভায় 
তার! দল বেঁধে জিকির গায় এবং গানের ভাবের সঙ্গে সংগতি রেখে নাচেও । 
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মেয়েরাও জিকির গায়, কিন্তু নাচে না। কিছু কিছু জিকির, বিশেষত আজান 
সাহেবের রচিত জিকিরগুলি সরল ভাষায় ইসলাম ধর্সের শিক্ষা । বল! হয়েছে 'কলিম। 
জিকিরর মূল' অর্থাৎ কলম। থেকে জিকির-এর উৎপত্তি । অন্য কিছু জিকির আছে যা 
সুফী ভাবধারাঁয় প্রভাবিত, তাদের মধে। এমন কিছু নিহিত তাৎপর্য থাকে যা সহজে 
বুঝতে পারা যায় না, ব্াাখ] করা যায় না। এই শ্রেণীর জিকিরের সঙ্গে তুলনীয় 
হল দেহবিচাঁর গীত। এর মধেো। থাকে দেহ ও আত্মার সম্পর্কের কথা, এই নশ্বর 
পৃথিবীর অনিশ্চয়তার কথা--অর্থাং এমন সব প্রসঙ্গ যা! মানুষকে সততার পথে নিয়ে 
যেতে প্রেরণা দেয়। কোন কোন জিকিরে একটা কোন কাহিনীর অবতাঁবণা কর। 
হয়, কিছুতে দেবদেবীর চরিত্র থাকে, কিছুতে আনার তান্থিক, শাক্ত কি"ব! বৈষ্ণব 
মতবাদেরও উল্লেখ থাকে । এই সমস্ত শিদর্শন থেকে এইট্ুকুই স্প্$ট হয় যে আজান 
পীরের মতে আসামের আদি মুসলমানের! কেবল যে স্থানীয় রমনীদের স্ত্রী রূপে 
গ্রহণ করেছিল এমন নয়, সেই সঙ্গে তাদের স্থানীয় জীবন-পদ্ধতি ও সংস্কতিও বন্ল 
পরিমাণে গ্রহণ করতে হয়েছিল--ভাষ। ও নৃতাগীত সমেত। মনে রাখা দরকার, 
কতকগুলি অপরিহার্ন আরবী কথা বাদ দিলে জিকিরগুলির ভাষা অন্ত যে কোন 
অসমীয়া লৌকগীন্তের ভাষার অনুকূপ | গ্রাম-আসামে হিন্দ মুসলমানে যেরকম 
সাম্প্রদায়িক সম্প্রীতি দেখা যায় সমগ্র ভারতে তার তুলনা মেলা ভার । এই প্রাতির 
সম্পর্ক এতিহাসিক কারণেও উল্লেখযোগ। | ইতিপূর্বে বলা হয়েছে, ত্রয়োদশ শতকে 
খেন্দের রাজত্বকালে বাংলারি মুসলমান সুবেদারর' পর পর কয়েকবার আসাম 
আক্রমণ করে । মুসলমান রাজত্ব আসামে কায়েম ন। হলেও আক্রমণবণরীদের কেউ 
কেউ আসামে থেকে গিয়েছিল। আসামের অল্গী বাসিন্দাদের সঙ্গে সম্প্রীতি গড়ে 
তুলেছিল তারাই এবং তাদের বংশধরেরা। চারশো বছর পরে আবার যখন 
মুসলমান আক্রমণ আসে মীরজ্্মলার সেনাপতিত্থে মো গলবাহিনীরূপে, সেই আদি 
মুসলমানেরা আসামের অন্যান্থ সম্প্রদায়ের সঙ্গে মিলে মিশে এক হয়ে গিয়ে থাকবে । 
আজান ফকির ওরফে শাহ মিলন গড়গাঁও-এর উপর মৌগল আক্রমণের একজন 
প্রতাক্ষদর্শী ছিলেন । সেইসময় রাজনৈতিক কারণে ঠাকে ও তার ভাইকে কামরূপে 
জেলার হাজোতে পালিষে গিয়ে আত্মগোপন করে থাকতে হয়েছিল। অধাপক 
সৈয়দ আবদুল মালিক আজান সাহেবের জিকির ও জারি গানের একটি সংকলনের 
ভুমিকা লিখতে গিয়ে বলেছেন যে তিনি সাম্প্রদায়িক মনোভাবের বনু উদ্দধে ছিজেন । 
প্রমাণ স্বরূপ অধ্যাপক মালিক ছুটি জিকির উদ্ধৃত করেছেন৷ তাঁর একটিতে আছে : 
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কোরাণে পুরাণে একেকে কৈছে 
বুজিবা মহস্ত লোক; 

এই দুনীয়াতে আছে দুই বেশে 
মুশিদে বুজাব তোক। 

€) 

কোরাণ পুরাণ একই কথা বলে 
বুঝিবে মহস্ত লোকে, 

এই দ্বনিয়াতে আছে হই বেশে 
যুশিদে বুঝাবে তোকে । 


অন্ব একাট জিকিরে বণিত হয়েছে, পীরের প্রতি আহোম রাজার শাস্তিদাঁণের 
সমর যখন তার দুটি চোখ খসে পড়ন মাটির পাত্রে, তখন পদস্থ রাজকম্চাঁরা ইত 
বরুয়া 'তাওরে পাগুড়ি ছিডি' অর্থাং ঠ্ার মাথার পাগড়ি থেকে কপড ছিড়ে, 
পীরের চোখের জল মুছিয়ে দিলে পীর ঠাকে কেমন আশীবাদ করে বললেন : 


পুরুষে পুরুষে বিষয় খাই যাবি 
ভাঙোতা নহ'ব তোক। 

বংশ পরম্পর! র'বি উচ্চপদে 
কেহ না হটাঁসে তোরে। 


আজান ফকির ও অঞ্থান্ত মুসলমান জিকির রচয়িতার। ওজা-পালি, দেহবিচারের 
গীত ও বৈষ্ণব কাকাসমূহের স্বর ও তাৰ আহরণ করেছিলেন । বৈষ্বদের মতে। 
ঈশ্বরকে মনে রাখার পন্থারূপে উর নাম উচ্চারণ করার পদ্ধতিও গ্রহণ করেছিলেন। 
জিকিরগুলিতে প্রায়ই 'সবারি ঘটে ঘটে আল্ল।' এই ধরনের কথা পাওয়া যায় যা 
নিশ্চয় বৈষ্ুবকাঁব। থেকে ধার করা । নিয়লিখিত জিকিরটি দেহবিচার গীতের সঙ্গে 
অনায়াসেই তৃলন। করা যায়, হিন্দ বৈরাগীরাও কখনো কখনো এ গান গেয়ে থাকে : 


দুনীয়াই এদিনর ধনীয়াই দুদিনর 
দুনীয়াই ফুলনিবারী । 

কতক ছলে বলে কর তই দুনীয়াই 
ধরিব খেয়ালি মারি ॥ 
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এই ছুনীয়ালে কেলেই আহিলে। 
সরুতে নগলে” মরি 

গোর আঞ্জাবর বাতরি শুনি মোর 
আগলৈ নচলে ভরি ॥ 

€) 

এসেছি এ £নিয়ায় দ্াপিনবৈ তে! নয় 
এ দুনিয়া ফুলের বাগান, 

ছলন1 করে কিহবে ছুনিস্লায় কেব? রবে 
খেপাজালে দেবে যবেটান। 

কেন এই দুনিয়ায় আমরা এলাম হায় 
ভালো! হত জন্মে মরা, 

কবরের পরে শাস্তি হবে ষংপরোনান্তি 
শুনে আমি তেবে হই সারা । 


জারি গান বা মসিয়াগানগুলি আজান পীরের রচন1 কিন। নিশ্চিত বলা শক্ত । 
অন্গ যেকোন দেশের মুসলমানদের মতোই অসমীয়া মুসলমানেরাও কারবালার 
বিয়োগাত্ত ঘটনায় তাদের শোকাঠ হৃদয়ের বেদনা এইসব গানের যোগে প্রকাশ 
করে থাকে । পেখা যায়, ধমপ্রাণ মুসলমানের) রাঙি শেষ না হওয়া পধন্ত জারি 
গান শুনতে ঙালোবাসে! জারি গান যদিচ ইসলামীয় শিক্ষার অঙগবিশেষ নয়, 
অধণপক আবদুল মালিকের মতে এইসব গানে কারবালার দুঃখাত্মক কাহিনীটি 
জড়িত থাকায়, করুণ সৃরে গাওর়। এইসব বেদনার গান, সকল ধর্মপ্রাণ মুসলমানকে 
গভীর ভাঁবে আকষণ করে অসমীয়া ভাষায় রচিত জারি গানগুলিতে সুদ্বর আরব 
দেশের চরিএগুলিকে যেন অসমীয়া সাজ পরিয়ে উপস্থাপন করা হয়। অসমীয়। 
মুসলমানের! তাদের নিজেদের বাড়িতে নিজস্থ প্রথাপদ্ধতিতে যেমন বিবাহ অনুষ্ঠান 
করে থাকে, হজরত আলির বিবাহ ঠিক সেইভাঁবে বনিত হয়েছে জারি গানে । 

'বারমাহী গীত' অথাৎ বারোমাস্য। গানের বিষয়বস্তু মূলত একই ধরনের । শ্বামী 
দূর দেশে প্রবাসী; পতিবিরহিনী মাসের পর মাস ধরে তাঁর বিচ্ছেদের বেদনু! বর্ণনা 
করছেন । অধিকাংশ ক্ষেত্রে স্বামী হলেন সদাগর পুত্র---বিদেশে গেছেন বাণিজ। 
করতে । তবে নিম্নাতিমুখী ব্রন্মপুত্রের ছুই পারে একাধিক ধরনের বারোমাস্যার 
গান প্রচলিত আছে । যথা: রাধ। বারমাহী, সীতা বারমাহী, রাম বারমাহী, কন্ত। 
বারমাহী ও শান্তি বারমাহী। প্রতিটি গানে থাকে বারে। থেকে তেরোটি কলি, 
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প্রত্যেক কলিতে অস্ত্যমিল বিশিষ্ট দুটি করে চরণ । এক একটি কলি যেন এক-একটি 
মাসের বর্ণনা, বহিঃপ্রকৃতির সঙ্গে সাধুজা রেখে নায়িকার অস্তঃপ্রকৃতির ভাবাস্তরের 
চিত্র । সাধারথত প্রতিটী গীতেতর' সূচন। হয় অগ্রহায়ণ মাস থেকে । কারণ, প্রাচীন 
কালে আসামের বংসর-গণনা শুরু হত ওই মাস থেকেই । সীতা ও রাম-বারমাহীতে 
রামায়ণের 'গল্লাংশ চুম্বকরূপে বণিত। অন্য গীতগুলিতে দীর্ঘকাল ধরে স্বামী- 
বিচ্ছেদে কাতর বিরহবিধুর! কোনো? পত্রীর শোকবিহবল হৃদয়ের উচ্ছ্বাস প্রকাশিত । 
প্রতি জ্বকে এক একটি মাসের কথা ব'লে, সেই সেই মাসে নায়িকার মানসিক 
অবস্থার কথা বণনা করা হয়েছে । খাতৃ-পরিবর্তনদের সঙ্গে সঙ্গে বিরহিনীর মনেরও 
ভাবাস্তর হয়। সীত বাঁরমাহীতে নির্বাসনে একাকিনী সীতার বিলাপ এইভাবে 
বপিত হয়েছে 4 


আঘোণর মাহতে বাপু শাঁলিরে বতর । 
দূরর পরা রা'মচন্দ্রক করিষ্ছো কাতর ॥ 
পৃহর মাহতে বাপু অতি বড় শীত। 
মই অতাঁগিনী সীতার নাই থান থিত । 
মাগর মাহতে বাপু ধরমর থিতি । 
বনবাসে দিলা! মোক গরভে সহিতি ॥ 
ফাঁগুণর মাহতে বাপু পছোঁয়া খেলে বায়। 
মই সীতা অভাশিনীর নাই বাপ মায় ॥ 

0 


অগ্রণ মাসে দেখি শালি ধান ফলে, 

দুর হতে কান্দি আমি রামচত্্র বলে। 
পৌষের শীতে সীতা কাতর সতত, 
কোথা নাই ঠাঁই মাথা খুঁজিবার মতো। 
শুনি ধর্ম স্থিতিলাভ করে মাধ মাসে, 
কোন পাপে সগর্ভারে দিল বনবামে । 
ফাস্তন মাসে ভাঁওয়! পশ্চিমে বহে, 
পিতৃমাতৃহীন সীতা অভাশিনী কহে ॥ 


রাম বারমাহীতে দেখা ষায়, সীতা ফিরে এলে পর ভবিষ্যতের দিনগুলি কী ভাবে 
তার সঙ্গে কাটানো সম্ভব হবে, সেই কথ! ভেবে রাম বিমৃঢ় বোধ করছেন । রাধা 
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বারমাহীতে কৃষ্ণের থেকে রাধার বিচ্ছেদের বেদন। পরিবর্তনশীল খাতুচক্রের 
পটভূমিতে সুচিত্রিত। আশ্বিন মাসে দর্গা-কূপে রাধার হাস-পায়রার বলি গ্রহণ 
করার কথা । আশ্বিন মাসে দর্গাপূজার কোন নারী যখন বলি উৎসর্গ করে তখন 
দুরস্থিত স্বামীর মঙ্গল কামনাতেই সে বূলি দেয়। তাই আশ্বিনে কৃঞ্ণের কথা বাধার 
বিশেষ রুপে মনে পড়া স্বাভাবিক । অন্য একটি বারমাহীর নায়িকা মধূমতী বলছেন, 
বৈশাখ মাসে কোকিলের ডাক শুনলে তার গ! যেন জ্বলে যায়, জৈষ্ঠে ডানুকীর 
ডাকে গায়ে তার জ্বর আসে আর শ্রাবণে তার দেহমন এমন উচাটন করে যেতার 
মনে হয় 'গলত কটারী দি তেজিম পরনে'_-গলায় কাটারী দিয়ে প্রাণ ত্যাগ করব ! 
আসামের বারমাহী গীতগুলি বঙ্জদেশ ও ওড়িশার “বারমাসা' গীত ও বিহারের 
'চৌমাসী' গীতের মতো।। সুরদাসও কৃষ্ণের প্রতি গোপীদের মনোভাব প্রকাশ 
করে একটি গীত রচনা করেছিলেন--সে গানের শুরুতে ও অগ্রহায়ণ মাসের কথা 
বলা হয়েছে । 
ধতু পরিবতনের সুন্দর চিত্র পাওয়া যায় যূলবস্তী কন্যা! শান্তির বারমাহী গীতে : 


পুহর মাহতে শান্তি আতি বরি কুঁয়া। 
প্রাণশাথে জীউনাথে খেলে পাশা জুয়া ॥ 
পাশ! খেলে জয়া পাশাই নেদে ঢাল। 
কৈব, এরি গৈল' প্রভু বিনন্দ গোপাল ॥ 
ফাগুণর মাহতে শান্তি দেউল যাতরা 
দেউলর ওপরে আছে মঠ যে মগরা ॥ 

€) 
পোষ মাসে চারি দিকে ৩রা পুয়াশা, 
প্রাণজীবননাথ খেলে জুয়া পাশ]। 
ছকে ফেলে পাশা আর ছকে ফেলে কড়ি, 
আমারে ছাড়িয়! কোথা গিয়েছে শ্রীহরি ! 
ফাস্ভন মাসে শান্তি যায় দেবালয় 
মন্দিরে মকর চূড়া নেহারি বিষ্ময় | 


[] 
মঠ নোহে মগর নোহে জগতরে হরি । 
আলানি-বিলানি কান্দে ধরণীতে পরি ॥ 
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বৈহাগর মাহতে শান্তি দেবতার গর্জনি | 

দেয়তার গর্জনি শুনি মাছে দেই উজনি 
(॥ 

মন্দির রহ্থুক পড়ে, চাই যে শ্রীহজি, 

ইনায়ে বিনায়ে কান্দে ধরন্ীতে পড়ি । 

বৈশাখ মাসে দেব খন গরজায়, 

ডিম্ব দিতে মৎষ্য যত নদীতে উজায়। 


[1 
শিশু মাছে উজান দেউ বছরে একবার । 
আম আশাগিনা নারা “সই শাশ্টর ॥ 
€) 
ংসবরাজ্ে একবার ডিদ্ব ছাড়ে মীন, 
আমি নারী অতাশিনী। তারো চেয়ে ভান । 
| 
জেঠর মাতে শান্তি “জয়ী বরি খর । 
বনর হতিণাবাছ সিও টাপে ঘর ॥ 
যাঁকে দেখো আগে আপোন সিও খয়ে পর 
বিচুপিয়? সাউদর কোয়'র ফিরি নাতে ঘর ॥ 
() 
জোষ্ঠ মাসে খর। তাঁর, হয়ে অথান্তর 
বনের হরিণ সেও নাতি ছাঙডে খর! 
যাঁহারে আপন ভাবি, সঙ হয় গর, 
অবোধ সাউত পুঞ ফেরে নাকো! ঘর 


2 

আহারর মাহতে শান্তি রায়ানর দিন। 
যিটে। নারীর পুরুষ নাই সকলোতকৈ হান ॥ 
আকাশত চন্দ্র নাই নিিলিকে তরা। 

যিটে লাঁরীর পুরুষ নাই জীয়ন্ডতে মর) 
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0 
আধা? মাসেতে বীজ বপনের দিন, 
পুরুষ বিহীন শারী সবা চেয়ে হীন। 
আঁকাশেতে চন্দ্র নাই ন! ঝলকে তারা, 
পুরুষ বিহীন নারী, জীবন্তেই মর।। 


| 
ভাদর মাহতে শান্তি ভৈলা বর খর । 
নদী শুকাল পালা শুকাঁল পরিল বালির চব। 
কাইগ্েরায়ে কোয়াই রায়ে রায়ে রাজ্াত্‌। 
হাহিতে খেলিতে গৈল বরিনা ছয় মাং ॥ 

8. 
পাদ্র মাসে খরা এল শ্রাবণেব পব, 
নদী নালা শুকাইয়া হল বালু চর। 
কাবপক্ষী ডেকে মাম, ডাকে রাজই।স, 
হাসিয়। "গলিয়। গেল বরিষা ছ' মাস্‌। 


[) 

ভাইিনর মাও 5 শাত্তি দেবীপুছ। খাস। 

ঠাঠ পরে ছা পল পরবে পারর লেখ শাই ॥ 

ঠাই পার ছ!গল পরে পারয়। গাকে শাক । 

টযতে আহ! সাউদর কোমর তৈতে ভালে খংক ॥ 
€) 

আশ্বিন মাসে শান্তি দেবী পুজারত, 

ইস বলি, পাঠ, বলি, পায়রা কত শত । 

পলি হয ঠাস ছাগল, পায়র। বাকে কাক, 

যেথ। আছ সাউত পুর সেথা সুখে যায় ॥ 


কা1তিনী-শীত বা গাথা-সঙ্গীত অসমীয়া মৌখিক সাভিতের অন্থতম উল্লেখশষোগ। 
শাখা । এই জাতীয় সঙ্গীতে বলা হয় 'মালিতা'। এই ধরনের গাথা-সঙ্গীত 
একাধিক আছে যদিও কোন কোনটার কেবল খণ্ডাংশ পাঁওয়! যায়। মালিতা 
ই' আগে ভাগ করা যায়। এর কতকগুলি জ্নপিয়, কঙ্চকগুলি এতিহাসিক্ । প্রথম 
ভাগে পাওয়] যায় জনপ্রিয় কতকগুলি কাহিনী-গানের আকারে, আর দ্বিতীয় 
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ভাগের উপজীব্য হল কতিপয় এঁতিহাসিক ঘটনা বা! চরিত্র । জনপ্রিয়তার 
নিরিখে সবচেয়ে খ্যাত হল ফুলকোয়'র ও মনিকোয়'র-এর গীত । এই ছুটি গাথা - 
সঙ্গীত শুনে মনে হয় যেন একই কাহিনীর দুটি অংশ । গল্লাংশটি এই £ বরকলার 
রাজা শঙ্খদেব অথবা শঙ্কর দেবের ওরদসে তার পাটরানী ময়নাবতীর গর্ভে একটি 
পৃত্র সন্তান জন্মেছিল-_নাম মপিকোয়'র। কুমারের আয়ু ছিল মাত্র ষোলো বছর । 
এই ভবিষ্যদ্বাণী করার জন্য রাজা সকল জ্যোতিষীকে বন্দী শালায় বন্দী করে 
রেখেছিলেন । উচ্চপর্যায়ের রাজপুরুষ ফুকনের মেয়ে কাঞ্চনমতীর সঙ্গে রাজা 
কৃমারের বিয়ে দিয়ে দিলেন। একদিন শশিবারে ষোলো বছর বয়স্ক কুমার সান 
করবেন বলে রাজবাড়ির মাটির তলার একটি সুড়ঙ্গ পথে, কাউকে কিছু না খবর দিয়ে, 
চলে গেল দিখো নদীতে । সেখানে জলকোয়*র তাকে ধরে নিয়ে গেল। বিধবা 
হয়ে কাঞ্চনমতী চলে গেলেন তার পিতৃগৃহে । সেখানে তার একটি পুত্রসস্তান জন্মাজ | 
নাম রাখা হল ফুলকোয়র। রাজা ও রানী “সই শিশু কুমারকে প্রাসাদে নিয়ে 
এলেন । দিন যেঠে লাগল, কালক্রমে ফুলকোয়'র পশ্চিম দেশের দিকে অভিযাত্রা 
করার একটা ইচ্ছা! প্রপাশ করল । মচেনা আজান! অঞ্চলে ছেলেকে ষেতে দিতে 
মী কাঞ্চনমতী সন্মত হলেন না । ফুলকোয়'র তখন শরণ নিল তার পিতামহের 
ঠার সম্মতি সহজেই পাওয়! গেল! তিনি যাত্রীর সাফল্যের জন্য আশীর্বাদ করলেন 
এবং ফুঁকন ও রাজখোয়াদের মতো উচ্চ রাঁজকম্রচারীদের ডেকে বলে দিলেন 
যাত্রীর সব ব্যবস্থা করে দিতে । ভার! আবার হুকুম দিলেন রাঁজবাডির সৃত্রধার 
বাঁকে । বাটৈ বিশ্বকর্মাকে পৃজ! দিয়ে ধ'নাল কাঠের এক পক্ষারাজ ঘোঁড়। 
কুমার সেই ঘোঁডাঁতে উঠতেই ঘোঁডা তাকে আকাশ পথে উডিয়ে নিয়ে চলল । 
কয়েক্টী দিন 'এইন্ডবে কাটলে পর কুমার একবার পিছন ফিরে তাকাল--যদিও 
পিতামহ তাকে সাবধান করে বলে দিয়েছিলেন পিছন ফিরে না তাকাতে । ফলে 
পক্ষীরাজ ধীরে ধীরে নিচে নামতে শুরু করল। নামল গিয়ে দিজই মালিনীর 
বারে। বছর ধরে শুকিয়ে থাকা ফুলবাগানে । ফুলকোয়,র নামতেই শুকনো ফুল 
গাছগুলি বেঁচে উঠল, বিচিত্র বর্ণের ফুলে সার। বাগান ঝলমল করে উঠল। তারপর 
দিক্তাই মালির্নীর দৌতো ফুলকোয়*য়েব সঙ্গে সে-দেশের রাজকুমারী পচতুলার প্রণয় 
সংঘটিত হল । 'চোঁর' ধর! পডল। রাজার আদেশে মৃত্যুদণ্ড বিধানের জন্বা তাকে 
নিয়ে যাওয়া হল নধাভূমির দিকে ' রাজকুমারী গোপনে অনুসরণ করে চললেন 
তার প্রণয়ীকে। পথে প্রহরীদের চোখে ধুলে। দিয়ে প্রণয়ীমুগল সে-দেশ থেকে 
যেনতেনপ্রকারেন পালিয়ে যেতে সক্ষম হলেন। একট গভীর অরণ্যানীতে বাস, 
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সেঁধে কাঁর। বসবাস করতে লাগলেন, সেখানে তাদের দুটি ছেলে হজ, অরুণা ও 
জগর।। ঞধুলকোয়'র একদিন জল আনবার জন্য বেরিয়েছেন, পথে একটি শ্থেত 
হস্তা ঠীকে শুইডে জড়িয়ে ধরে পিঠে তুলে নিয়ে চলে গেল অন্ব এক রাঁজতে। 
এদিকে পচত্ুলাঁকে এক সওদাগরের লোক জোর করে ধরে নিয়ে গেল। ছেলে 
£টি টারঞ্ানের মতে। অরণে।র গভীরে বন্বা জন্তদের মধো বড হয়ে উঠল । একদিন 
ভার! বেরোল অরণা থেকে মা-বাবার খোজে । পরনে তাদের শতছিন্ন কাপড, 
হাতে একতারা নিয়ে তার। এখানে ওযাঁনে মালিতা গাইবার ছলে নিজেদের দুঃখের 
কাহিনী গেয়ে ঘুরে বেড়ীতে লাগল--লবকুশের মতো । এইভাবে গান গেয়ে ভিক্ষা 
করছে গিয়ে একদিন ওর দাড়াল গিয়ে সেই সওদাগরের কর্মচারর বাডির দরজায় । 
গান শুনেই পচতুল ছেলেদের চিনতে পারলেন ও কোলে তুলে [নিয়ে কত আদর 
করলেন। অতঃপর অরুণ! ও জগর। বেরোল তদের বংবার খোজে । শ্বিতহস্তী 
ফুলঝ্ো য় পূনে এনে একটি দেশের রাজ; পাটে বসিয়ে দিয়েছিল ছেলেরা খুঁজতে 
খুঁজতে এল সেই র।জ্যে | ফুলকোয়'র চিনতে পাৰলেন অবুণ, ও জগ্রাকে ৷ তাদের 
কাছ থকে পচতুলার খবর পেয়ে, ফুলকোয়'র সেই সওদাগরের জৌক্টাকে মেরে 
পচতুলাকে নিজের রাজ নিয়ে এলেন । 

অপর একটি বিখাঁত ও জনপ্রিয় মালিতা হল 'জ্নাগাভকুর গীত" অর্থীং জন? 
মুবন্রীর কী্ডিনী! জনা ছিল প্রাচীন গরুচর রাঁজোর বৃছ রাজার মেয়ে। একটি 
পর'ক্ষায় হারিয়ে জনা ন'শো যুবককে বন্দীশালায় আটক রেখেছিল কাঁলিধন 
নট'ও একদ! জনা যুবতীর পরীক্ষায় নেমেছিল, কিন্ত হেরে গিয়ে বাজকুমারার হাতে 
নককান কাঁটা যাবার পর ফিরে আসতে বাধ। হয় । ক্কীলিধন ভখন নগীও এসে 
গোপীচন কোয়'রকে ধরল যাতে সে জনাগাভরুকে পরাস্ত করতে পারে । চগাপীচন 
বন্মপূত্র পার হয়ে গরুর গেল: একটীর পর একটা এই রকম তিনটি পরীক্ষায় 
হারিয়ে দিল গাডরুকে। ! অবশেষে জন। বাধ। হল গোপীচনক স্বামীনূপে গ্রহণ 
করতে । বুডো রাজা তার ছেলে অভিম।'নবে পাঠালেন গোপীচনের সঙ্গে ছন্দরযুদ্ধ 
করতে ' সে যুঙ্জে অভিমান শিহাত হল। তথন রাগ পাঠালেন বারো কুড়ি হাতী 
_গৌপীচনকে পিষে মারার ভন্তা। গোপ্ীচন মন্ত্রের সলে ফাকে ফাকে ভীম 
পাঠাল হাতীদের পিছু হ্ঠিয়ে দেবার জন্বা । গরুচর যাবার আগে গোপীচনের বিধবা 
মা শোনা কথার উপর নির্ভর করে জনাব বিরুদ্ধে অনেক সব খারাপ খাবাপ কথা 
ছেলের কানে তুলেছিলেন । কিন্তু গোপীচন যখন বউ নিয়ে ঘর ঢুকল প্রথম দশনেই 
শাশুড়ীর ভালে লাগল বউকে । জনার রূপের প্রশংমাতে তিনিও পঞ্চমুখ হলেন' 
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এক ছুটি গাথা-সঙ্গীতের উত্তব সম্ভবত আহোম রাজাদের রাজত্বকালে । 
ফুলকোয় রের কাহিনীতে বরুয়া, ক্কৃকন, রাজখোয়া ও তামুলীর, উল্লেখ আছে । এ সব 
নাম ছিল আহোম রাজপুকুষদের উপাধি । এখনো লোকের বিম্বাস ফুলকোয্নরের 
রাজত্ব ছিল শিবসাগর জেলার বকত অঞ্চলে । 'মণিকোয়'রের নগর বলে বণিত 
বরকল শহরটা! বসিয়েছিলেন আহোম রাজা শাদাধর সিংহ । এতঞ্ছতীত 
মালিতাটিতে যে দিখো নদী, বলমা ও আমগুরির উল্লেখ রয়েছে সে সমস্তই শিবসাশর 
জেলায় আজও বর্তমান এবং ওই সব অঞ্চলে আহোমদের ঘন বসতি | জনাগা৬রুর 
গীতে মান অর্থাং কর্মীদের সঙ্গে সিংফৌ জনজাতির যুদ্ধের কথা বলা হয়েছে । 
ত৷ থেকে মনে হয় এই গীত রচিত হয়ে থাকবে আহোম রাজত্বের শেষ ভাগে । এই 
গীতের সঙ্গে বঙ্গ দেশের গোপী্াদ-ময়নামতীর কাহিনীর প্রন্ঠুর মিল দেখা যাঁয়। 
গীতে একাধিক আরবী-মূলজ কথা! থাকায় মনে হয়, হয়তো বা আসাম আক্রমণকা রী 
মুসলমান সৈন্যের প্রতিবেশী বঙ্গদেশ থেকে এই কাহিনী আমদানী করে থাকবে । 
কারো কারো! মতে, এই গীত রচনা করেছিল আসামেরই মরিয়া মুসলমানের! । 
অখঢাত, অজ্ঞাত, ও নিরক্ষর গ্রামা-কবিরা কোন এতিহাবাহিত বা পরিব্রজন-!ল 
কাহির্নীকে ভিত্তি করে হয়ত এই সব মালিতা সৃষ্টি করে থাকবে এবং সেগুলির 
উপর নিজেদের স্থান, কাল, পরিবেশের রঙ চড়িয়ে থাকবে । মণিকোয়'র কাহিণার 
উড়ন্ত কাঠের ঘোড়াটি ণিশ্চয় রূপকথার কল্সনা। বিদ্ষী কন্যার পাণিপ্রাথশদের 
পরীক্ষা করে নেবার বণপারটা সম্ভবত কালিদাসের শৈশব কাল-সম্পকিঠ প্রচলিত 
কাহিনী থেকে ধার কর! । সব কিছুই কিন্তু লে'কিক কল্পনার সঙ্গে ওতপ্রোত মিলে 
মিশে এক হয়ে গেছে। বিল্ৃগীত্তের মতো মালিতাগুলি ও গীতি কবিতা ধর্মী ও 
কজনাপ্রবণ, এক কথায় রোমান্টিক । রচনা রীতি ও প্রকাশভঙ্গীতে ছয়ের মধে। 
প্রচুর মিল। দেখা যায় বিহু উৎসবের সময়ে অন্যান্য বিহু গাতের সঙ্গে ফুলকোয়'র 
ও মণিকোয়'রের মালিতাও গাওয়া হয়ে থাকে । 

খণ্ড খণ্ডভাবে কয়েকটি গীতগাথার সন্ধান পাওয়া গেছে । অসম্পূর্ণ বলে এগুলির 
অভ্যন্তরে কী প্রকার কাহিনী লুকিয়ে আছে জানা যায়নি । 'বৈদেশী কোয়র' 
(বিদেশী কুমার) ও 'দুবলা শাস্তি' (দুবলা শাস্তি), শি আসাম অঞ্চল থেকে সংগৃহীত 
এইরকম দুটি খণ্ডিত মাজিতার চরিত্র । বিদেশী কুমার ছিল মাগুরির ধন সদাগরের 
পৃত্র। একটি অজান। বাড়িতে একটা রাতের জন্য তাকে আশ্রয় নিতে হয় । সেখানে 
অনাম! এক ম্বুবতী তার প্রেমে পড়ে এবং সারা রাত প্রপয়লীলায় লিপ্ত থেকে, 
ভোরবেলা! কুমার সে-বাড়ি ছেড়ে চলে যায়। হুবলা শান্তি একজন বিবাহিত 
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মহিলা । এক সদাগর তার বাড়িতে অতিথি হয়ে থাকাকালীন তার রূপে মুগ্ধ 
হয়ে তাকে বিয়ে করতে চায় । কিন্তু শাস্তি তার দিদিম! মালিনীর মধ্যস্থতায় এমন 
সব অসম্ভব দাবী উপস্থিত করে যে সদাগর পিছু হেটে পালিয়ে ধাচে। এই ধরনের 
একটি তৃতীয় মালিতায় বিত তয়েছে “সেন্্রী পমিলী'-র (সিন্দ্ুর বরণ পমিলী) 
কাহিনী । যোরহাট মহকুমার মন।ই মাঝী গায়ে ছিল পমিলার বাঁস। সে সময়টাতে 
রেলপথ ও টেলিগ্রাফের তার বসানোর কাজ চলছে অর্থাৎ সেট! ছিল উনিশ শতকের 
শেষ ভাগ । পশ্চিমাঞ্চল থেকে এক নেপালী এসে মনাই মাঝবীতে একটা মোষের 
গোয়াল তুলল দ্ধের ব।বসা করবে বলে। সেন্দ্বরী পমিলী সেই নেপালী গোয়ালার 
প্রেমে পড়ল। নেপালা পমিলীর মাকে তোলাবার জন্ব রোজ মোষের দুধ থেকে 
মোট! সরের দই পেতে ভেট দিতে লাগল । সেন্দ্বরীকে দিত গাদা গাদা সিন্দুর 
মোড়ক । বিন উংসব খখন আগত গ্রায়, পমিলী জল আনব।র ছলে নদীর পারে 
গিয়ে মিলিত হল প্রেমিকের সঙ্গে । প্'জনে পালিয়ে গেল শদিয়ার দিকে । 
ইততহাসশ্সতিক মালিতার মধে' সবচেয়ে বেশি উল্লেখযোগা হল 'বরফুকনর 
গাত' ও 'মণিরাম দেয়ানর গাত'। আহোম রাতের সমাপ্তির মুখে রাজনৈতিক 
ঘটনাবলীব সঙ্গে জিত ওজন ইতিহাঁস-বিখণত ব্ঞ্তিকে নিয়ে এই ছুটি মালিতা 
রচিত। বদন বরফুঁকন ছিলেন গৌহাটির রাজ্যপাল-- শিশ্ন আসামে আহোম রাজের 
প্রতিনিধি । রাজধানী শিবসাগরের প্রধানমন্ত্রী পৃর্ণীনন্দ বুঢাগোহায়ের পুত্রের সঙ্গে 
হয়েছিল তার কশ্তার বিবাহ । দুই বৈবাহিকের মধ্যে সন্বপ্ধ ছিল আদায় কাচকলায়। 
বরফুকন প্রধানমন্ত্রীর বিরুদ্ধে আরো কয়েকজনের যোগসাজসে চক্রান্ত করতে 
লাগলেন । ষডযন্ত্রের বিষয় টের পেয়ে বুঢাগোহাই বরফুকনকে বন্দী করবার জন্ব 
সৈন্য পাঠ।লেন। কন্যা! সতর্ক করে দেওয়ায় বরফ্রুকন পালিয়ে গিয়ে মান বা বর্মীদের 
সঙ্গে নিয়ে এসে আসাম আক্রমণ ধরলেন । প্রধানমন্ত্রী একখণগ্ড হীর| গলাধঃকরণ 
করে আত্মহত। করলেন । তারপব শুরু হল মানদের আত্যাচার। রাজমাতা রূপসিং 
নামে এক ভাড়াটে বরকন্দাঞ্জের সাহাঁষে। বদনকে হত্যা করলেন । বর্মী সৈম্ঘেরা 
ফিরে এসে আবার আক্রমণ জোরদার করল । রাজমাত! ও রূপসিং দুজনেই পালিয়ে 
গিয়ে আত্মরক্ষা করলেন । সুদীর্ঘ ছয় বছর ধরে মানদের অবিরাম হত্যা ও লুগ্ঠনের 
লীলা চলল । প্রজার গ্রাম ছেড়ে জঙ্গলে আশ্রয় নিল। তারপর ইংরেজরা এসে 
দেশে শাস্তিস্থাপন করল ও সঞ্লে হাফ চছড়ে ধাঁচল। কিন্তু দেশ চলে গেল বিদেশীর 
হাতে। 'বরফুকনের গীতে' এই কাহিনীই বণিত হয়েছে মালিতা আকারে; এই 
গীত গাথার পাঠে এদিকে ওদিকে সামান্য ইতরবিশেষ দেখা যায়, কিন্তু ইতিহাসের 
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মূল ঘটনাবলী বিভিন্ন পংঠে একপ্রকার অবিকৃত । তদানীত্তন ইতিহাসের নায়কদের 
কারো কারো প্রতি জনসাধারণের সহানৃতৃতি ও কারো কারো প্রতি তাদের ক্রোধের 
কথা বলিষ্গভাবে ব)ক্ত হয়েছে এই সব গীতে । স্ুনিপুণ শাসক হিসাঁবে প্রধানমন্ত্রী 
পূর্ণানন্দ বুচাগোষাইকে ষথার্থত অবতার বল! হয়েছে । সেইসঙ্গে ঠীকে নারকীও 
বল! হয়েছে, কারণ তার সুঞ্রেই বদনকে পালিয়ে যেতে হয়েছিল ও মানদের ডেকে, 
আনতে হয়েছিল। পূুপসি ও রাজ্মাতাকেও কঠোরভাবে তিরস্কার করা হয়েছে। 
সরল ঘরোয়া াষায় লিখিত এই 'বরফুকনর গীত' হল এক বিরাট এতিহাসিক 
বিপর্যয়ের প্রতি জনসাধারণের মমন্ত্দ প্রতিক্রিয়ার প্রতিফলন, যেন এক জাতীয় 
ট্রাজেডির সামূহিক প্রবাশ | 

মণিরাম দেয়ান ( দেওয়ান ) ছিলেন আধুনিক ভারতের প্রথম স্বরাজসাধক বীব- 
সম্ভতানদের অশ্কতম । 18? সালে আমাদের সবপাথম স্বাধানত। যুদ্ধের আগুন খঘন 
দেশময় ছড়িয়ে পড়েছিল, সেই সময় এই অভ্গাত বংশীয় অসমীয়। ব্রিটিশের বিরুগ্ছে 
আসামের স্বদেশপ্রেমী শল্তিগুলিকে স'গঠন করার জন্য আপ্রাণ চেষ্টা করেছিলেন । 
প্রথম প্রথম তিনি বিদেশী শাসনতন্ত্রের পথ সুগম করার উদ্দেশ্যে, ব্রিটিশদের হয়ে 
দেওয়ানী ও ফৌঞ্দারী আদালত গঠনে সহায়তা করেছিলেন_'রাইজধ ছুচি 
নিবলৈ'--অর্থাং প্রঙাসাধারণকে শোষণ করার জন্ব। কিন্তু পরে যখন তিনি বুঝতে 
পারলেন মতলব ব্রিটশ সরপণারের আসল উদ্দবেশ্ত কতখানি জঘন্য, ঠার মনে একট! 
সমৃহ গরিবতন ঘটল । তিশি একটা নিদ্রোহ ঘটাবার জন্কা চেষ্টা করতে লাগলেন । 
কলকাতা থেকে নিনি ভ্রামামান সাধুদের মারফত গোপনে আমামে খবরাখবর 
পাঠাতে লাগলেন । কিন্তু দুর্ভাগ ক্রমে ব্রিটিশেরা তাদের হারতীয় পুলিশ কর্মচারীদের 
তংপরণ্তাব ফলে মণিবামকে হাতেনাতে ধরে ফেলল । 1858 সালে নামমাত্র 
বিচারের অভিনয় করে মণিরাঁম ও ভার বিশ্বাসঙাজন সহকর্মী পিয়াল বরয়াকে 
যোরহাটে ফাসি দেওয়া হয়। তার বারসহ বঞ্জক, কাধাবলী ও মহং আত্মাহুতি স্বভাবতই 
সবসাধারণের অন্তরে আলো দন ইলেছিল। তারই ফল হল 'মণিরাম দেয়ানর গীত' 
নামে পরিচিত বিষাদপূর্ণ গীতিগাথ। : 

সোণর ধোয়াখোয়াত খালি এ মণিরাম 
পপর ধোয়াখোয়াত খালি ) 
কিনো রজাঘরত দোরোহ আচরিলি 
ূ ডিডিত চিপেজরী লঙলি। 
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€) 
সোনার ভ'কো। টেনেছিকি ওরে ও মপিরাম 
রুপোর ছু'কোয় দিয়েছিলি টান, 


কি দ্রোহ আচরিলি রাজবাড়ি গিয়ে তুই 
গপায় তোর দড়ি দেয় টান। 


[] 
মণিরাম হলেও উঠি বহি রজা 
দহ বুলিলে হয় পচি; 
ফৌজারী দেয়ানী আদালত পাতি 
রাইজক নিলে এ ছ্ুঁচি। 
) 
উঠতে বসতে মণিরাম চলে রাজার চালে 
দশ বলতে পঁচিশ ফেলে দান; 
ফৌজদারী ,দ্য়াণী আদালত বসিয়ে 
গবীবের চুষে নেয় প্রাণ। 
এই সব কবিতার অজ্ঞাত কবির! কল্পন। করেছিলেন মণিরামের স্বতৃঃদণ্ডের কথা শুনে 
শার। দেশ ছ্দয়নিদারক শোকের সাগরে [নিখাজ্জিত হয়েছিল-_এমন কি গাছের 
পাখিরাও স্তক হয়ে গিয়েহিল। দেওয়ানের যুবক) স্ত্রী চম্পাবতার প্রসঙ্গে বলতে 
গিয়ে কবির! লৌকিক বিশ্বাগ ব! অন্ধ সংস্কারের অগতারণ। করেছিলেন : 
১ম্পাবাতী গাওকর. শুর মছে খালে 
খনে সৌহাত সর 
কাউরীয়ে বমলিয়াৰ ফচাঈ টুকলিয়ায় 
জাপালিত আগদাত লরে। 
দেশ পাতিবটল প্ল।লি মণিরাম 
যতরাই মারিলে হাচি; 
লগর পমনীয়াই  শতরু শালিলে 
ললি যোরহাটত ফাঁচী। 
0 
চম্পাৰতী যুবতীর সি'ছুর মুছে গেল 
ঘন ঘন ডান হাত নড়ে, 
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কাক ডাকে পেঁচা ডাকে, স্বপনেতে দেখে 
নাশ ঈীত হল নড়বড়ে ! 
গ্শেটাকে গড়ে নিতে বেরোঙলি মণিরাম 
কে ষেন হাঁচিল বাটে, 
সঙ্গী সাথী যত ছিল লন্ততা সাধিল 
ফাঁসী গেলি তুই ধোরহাটে । 
অসম্পূর্ণ হলেও যাদের বিষয়ে এতিহাসিক গুরুত্বসম্পন্ন গীতগাথা পাওয়া গেছে 
নিচে তাদের ত্স্ব পরিচয় দেওয়া গেল : 
জয়যতী কুঁয়রী-_এই উচ্চ-বংশীয়! মহিলাকে একটি কাটা গাছের সঙ্গে বেঁধে 
উন্মুক্ত প্রান্তরে অমানুষিক অতাচার করা হয়েছিল, কারণ তিনি তার স্বামী গদাপপাপি 
বাগদাধর কৌয়র কোথায় আছেন প্রকাশ করতে অস্বীকার করেছিলেন । খদাধর 
ছিলেন রাজ! চুলিকফার সি“হাসনের প্রতিত্বন্্ী। জরমতী বীরাঙ্গনার মতো মৃত্যুবরণ 
করার পর গদাধর রাজধানী আক্রমণ করেন এবং রাজাকে হতা করে সিংহাসনের 
অধিকারী হন। 
হুরদত্ত ও ৰীরদত্ত-_কামরূপের এই সক্্রান্ত ভ্রাতৃদ্বয় কামরূপ অঞ্চলের গরীব 
প্রজাদের উপ্র আহোম শাসকদের উতপীড়ন বন্ধ করার জন্য বিজ্রোহ করেছিলেন । 
ঠাদের সেই বিদ্রোহ কঠোর হস্তে দমন করেছিলেন গোৌহাটির শাসনকতা বরস্ুকন । 
হ।/লকণ--আসলে এর শাম ছিল হলকম্‌ (1701007796)। ইনি ছিলেন ব্রিটিশ 
আমগের এসিস্টেপ্ট কমিশনার | ইনি 197 ভন লোকের একটি দল নিয়ে গিয়েছিলেন 
ওয়াঞফোছদের পাহাড়ে জরিপ করতে । নাশারা আশিজনল জোক সহ হলকম্‌্কে 
হত করে। 
নাহ্র-স্বর্কারের মেয়ে কাঞ্চনী রানী হবার আগে নাহর ছিল তার প্রেমাম্পদ । 
রাণী হবার পর কাঞ্চণী নাহরকে কোয়'র উপাধি দিয়ে রাজবাড়িতে এনে রাখে। 
রাজ অনুগ্রহ পেয়ে তার। লব্ব-গুরু কাউকে মাণত না, যথেচ্ছচার করে বেভাত। 
মধশেষে আহোম রাজ খোঁড়া রাজা দ'জনাকেই কেটে ফেলেন । 
চিকন ও পরিয়হু--এই দুই গাই ছিল নাওবৈচা ফুকনের মাত ছেলের ছজন। 
নাওবৈঢা ফ্ুকন (অর্থাং আহোম রাজের নৌ-সেনার অধাক্ষ ) ছিলেন রাজ জয়ধ্বজ 
সিংহের স্বশুর। রানীর দত্তকপুত্রকে সিংহাসনে বসাবার ছল করে এই দ্ুই ভাই 
নিজেদের হাতে ক্ষমত। নেবার চক্রান্ত করেছিল। কিন্তু ঘটনাচক্রে অপর চারজন 
ভায়ের সঙ্জে এই দই ভাইকেও স্বৃতু)বরণ করতে হয়! 


130 আসামের লোকসংস্কৃতি 


সাধুকথা হল রূপকথার অসমীয়া রূপ। এই “সাধুকথা' সংজ্ঞার অন্তর্ভুক্ত হল 
লোককথা, উপকথা, রূপকথা, নীতি কাহিনী, রূপক কাহিনী ও পৌরাণিক কাহিনী । 
'সাধু' শবের অর্থ হল সং, আবার সাধু অর্থে সাউত বা সওদাগরও বোঝায় । সবৃতরাং 
সাধুকথা অর্থে বুঝতে হবে ঈশপ-এর উপকথার মতে।, বাইবেঙ্গ-এর বূপক কাহিনীর 
মতে! কিংবা দূর বিদেশে বন্থকাল থেকে স্বদেশে প্রত্যাগত সদাগরের গল্পের মতো 
কোন আশ্চর্য অন্তত ঘটনার কথা । সংস্কৃত বই থেকে কিছু কিছু গল্প নিশ্চয় লোকের 
মুখে মুখে লৌকিক কাহিনীতে পরিণত হয়েছে । কিছু কিছু গল্প সম্ভবত এসেছে 
আসামে পরিব্রজনকারীদের মুখ থেকে, কিংবা বিভিন্ন সময়ে যেসব জাতি আসামে 
এসে বসবাস স্থাপন করেছে তাদের কাছ থেকে । তা না হলে যুরোপ-এর 
সিশ্ডেরেলা গল্পের সঙ্গে প্রায় অবিকল মিলে যাবার মতো অসমীয়া তেজীমলার 
কাহিনীর অস্তিত্ব কীভাবে আর বাখ্যা করা যায়? চীন দেশে একটি কাহিনী আছে 
যা অনেকট! আসামের গারোদের মধ্যে প্রচলিত একটি কাহিনীর অনুরূপ । অন্ধ 
বেশ কয়েকটি কাহিনী আছে যা বঙ্গদেশের সেইরকম কাহিনীর সঙ্গে অনেকটা 
মিলে যায়। সেষাই হোক, স্থানীয় পরিসজ্জায় এইসব বিদেশাগত কাহিনী যখন 
সরল লোকভাষায় কথিত হয়, মনে হয় ভাবে ও পরিবেশে এগুলি সম্পূর্ণ অসমীয়া! । 
আসামের গ্রামবাসীদের চরিজ্রে যেমন অন্ধ বিশ্বাস, উদ্ভট কল্পনা, রসবোধ ও সহজ 
বুদ্ধির টানা পোডেন দেখা যায়, এইসব সাধুকথাতেও তেমনি । আধুনিক লেখকেরা! 
তেজীমলার কাহিনীটি নিজেদের মনের মতো! করে সাজাতে গিয়ে বিশ্লেষণ করেছেন 
সংকীর্ণচিত্র ব্যক্তিরা কীভাবে বৃহত্তর সমাজের ক্ষতি সাধন করে থাকে । তাদের হাতে 
তেজীমল! হয়ে উঠেছে এক বিড্রোহিনী-ষে নাকি অত্যাচারীর হাত থেকে নিজেকে 
মুক্ত করতে চেয়েছে, মরণ বরণ করে নিতে অন্্রীকাঁর করেছে । দিদিমা-ঠীকৃমাদের 
মুখে এইসব কাহিনী শুনে শুনে শিশুরা প্রকৃতির জগং ও প্টপাখীদের জগৎ সম্বন্ধে 
পরিচয় লাভ করে। সে জগতে শেয়াল ও কাক সর্বদাই চতুর কিন্তু দু ; বাঘ 
শ্তিমন্ত ও ভয়ঙ্কর হলে কি হবে-ভীষণ বোকা : বেডাল বেজায় লোভী; ধীদর 
বুদ্ধিমান, ইতণাদি। পৌরাণিক কাহিনীগুলিতে অনেক সময় অনেক জানবার মতো 
কথা আছে, যথ পৃথিবী ও মানুষ সৃষ্টির কথা । সেইসঙ্গে জানা যায় কুকুরের শিং 
গজায় নাকেন, কেনই বা কীকডার দশটা! পা, ইতণদি। হাষ্যরস ও বুদ্ধিমত্তার 
মিশেল দেওয়া গল্পগুলি খুবই মজার: রাতকান? জামাই গিয়েছিল শ্বশুরবাড়ি । 
নিজ্জের খুঁত ঢাকবার জন্য তার আপ্রাণ চেষ্টা। শাশুড়ীকে ঠকাতে গিয়ে জামাহ 
তাঁকে বেডাল ভেবে লাগাল গালে প্রচণ্ত এক চড়। ঝোপেঝাড়ে লুকিয়ে থাকতে, 
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শাশুড়ী তার অভ্যাসমতো বাসনকোষণ ধো ওয়! নোংরা জল ফেলে দিল সেই ঝোপের 
উপর । জামাই তখন সেই নোংর! জলে ভিজে জুবরী ! “টাটোন তামুলী বুদ্ধি 
কৌশল খাটিয়ে রাজ] ও মন্ত্রীর চোখে ধুলো দিয়ে কেমন করে রাজকুমারীকে বিয়ে 
করে উচ্চ বাজপদ অধিকার করেছিল--সেই কাহিনীটিও বেশ কৌতুকজনক। কিছু 
কাহিনী আছে যার কিছু কিছু অংশ ছড়। কেটে বল হয়, সেগুলির মহজ ছন্দ বন্ত 
প্রজন্ম ধরে শিশুদের কল্পনীকে দোলা দিয়ে থাকে । তেজীমলার সদাগর বাবা যখন 
বাণিজ্যে বেরিয়েছিলেন ডিঙা সাজিয়ে, সেই অবসরে কুটিলা বিমাতা ততেজীমলাকে 
হত্যা! করে পুঁতে রেখেছিল মাটিতে । সেই মাটিতে একট! গাছ গজাল, একটি লতা 
লকলকিয়ে উঠল সেই গাছের ডাল জঠিয়ে, সেই লভার মাথায় ফুটল একটি সুন্দর 
ফুল। তেঙ্গীমলাই সেই ফ্বল। সদাগরের ডিঙা পারে এসে লাগতে সদাগর হাত 
বাড়াল ফুলটি ছিস্ড়ে নিতে । ফুল তখন কথা কয়ে উঠল : 


হাতো নেমেলিবি ফুলো। গিভিনিরি, 
ক'রে নাওরীয়া তই ? 

পাট কাপোরর লগত মাহী আই খুন্দিপে 
তেজীমলাহে মই । 


0 


না বাডিয়ো হাত যেন না ছি+ডিয়ো ফুল, 
কোথা থেকে মাঝি এলে তুমি, 

বিমাতা করিল পা» পাটের সহিতে, 
ফুল নই-_তেজীমলা আমি । 


সাত 


লোকসঙ্গীত ও লোকনৃত্য 


পাঠক যদি মেনে নিতে পায়েন যে শিবের আদেশে তত ভর়তকে শাণুব নৃত্য 
শিবিয়েছিজেন, এবং পার্ধতী উষ্ধাকে সেই লাম্যনৃত্য পিখিয়েছিলেন হা প্রথমে যান 
গুজরাতে, এবং পরে ছড়িয়ে পড়ে সমগ্র দেশে, তাহলে আসামের লোকেরা খুবই 
আহলাদ বোধ করবে । ইতিপূর্ধেই আমরা বলে এসেছি যে শিব ছিলেন আসামেয়ই 
বাদিন্দা। এখানেই তিনি তার 'গিণ'সমূহের অগ্যতম তণুকে বলে দিয়েছিলেন ভরতকে 
নৃতাশিক্ষা দিতে । উধণ ছিলেন বাণরাজার ক্যা । বাপরাজার রাজধানী ছিল 
তেজপুরে । অনিকদ্ধ গোপনে এই ভেজপুরেই এসে উষার পাশি প্রার্থনা করেছিলেন 
এবং তেজপুর থেকে তাকে নিয়ে গিয়েছিলেন দ্বারকায়। ভারতের প্রথম চিত্রশিল্পী 
বলে খ্যাত চিত্রলেখা ছিলেন উষার প্রাপসত্খী । 

ভারতীয় ধারণায় সঙ্গীত হল গীত বাদ্য নৃত্য অভিনয় প্রভৃতি কলাত্মক প্রকাশের 
বিভিল্ন দিকের সমাহার | মোটাম্বটি ভাবে বলা যায় আসামে জনগণের লোকরঞ্জনের 
ক্ষেত্রেও এই কথণটা খাঁটে | সর্ববিধ প্রকাশ কলার একত্র সমন্থয়ের প্রসঙ্গটি বেশ 
জটিল এক ধারণা । মহেঙ্জোদারোর প্রতুতত্ব, বেদ-বেদান্ত, ভারতীয় নন্দনতত্ব বিষয়ে 
ভব্পত ও পাঁশিনি প্রভৃতির প্রামাণ্য রচন! থেকে এই ধারণাটি আহত । উচ্চাঙ্গ বা 
শাস্ত্রীয় বলে অভিহিত সঙ্গীত বা ন্বত্যের সঙ্গে লোকসঙ্জীত কিংবা লোকনৃত্যের 
কখনো যে সংস্পর্শ ঘটেনি এমন নয় । শ্রীমতী কক্মিনী দেবী লিখেছেন : "একসময়ে 
নিশ্চয় সমগ্র ভারতে একটিই ক্লাসিকেল ন্ৃত।পন্ধতি প্রচলিত ছিল! কালক্রমে অবশ্য 
দেশের তিল্ন ভিপ্ন সাংস্কৃতিক অঞ্চল আপন বৈশিষ্টামূলক স্থানীয় প্রকাশভঙ্গী গড়ে 
তুলে খাকবে। এটী ঘটে থাকবে নানা কারণে । এইসব অঞ্চলের লোকনৃতো 
যেসব বিশিষ্ট চাল বা গতি ছিল, সেগুলি ক্রমে ক্রমে ক্লাসিকেল ধাঁচের অঙ্গীভূত হয়ে 
থাকবে । বাযরসা বাণিজ্য অথবা বহিরাক্রমণের সৃত্রেও হয়ত বিদেশী প্রভাব কিছু 
এমে থাকবে । আবার নানা কারণে একটা অঞ্চল হয়ত অন্য অঞ্চল থেকে বিচ্ছিন্ন 
হয়ে থাকতে পারে। সেই স্বাতস্ত্র্যের ফলে নিরালায় নূতন নূতন (বৈশিষ্ট্য গড়ে 
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উঠতে পায়ে ।...তারতে নৃত্যকলার চারটি প্রধান গোষ্ঠী বা শাখা--যথা ভারভনাটাম্‌, 
কাকলি, মণিপৃরী ও কথক-_হয়ত এইরকম একটা! পদ্ধতিতে উন্তৃত ও বিকশিত 
হয়ে থাকতে পারে ।.."কথাকলির ক্ষেত্রে দেখা যার, ভরতের শাস্ত্রীর অনুশাসনের 
উপর কোন প্রাচীন আঞ্চলিক কলা পদ্ধতি অধিস্থাপিত হয়েছিল বলে মনে হয় ।' 
নিঃসন্দেহে বলা যার নৃত্য অসমীয়া লোকসংস্কৃতির একটা অপরিহার্য অঙ্জ। 
কোন কোন ব্যক্তি বা গোষ্ঠীর ক্ষেত্রে নৃত্য তাদের জীবনযাত্রার অংশবিশেষ । 
অনেকেই ধর্মীর অনুষ্ঠান পালন করে থাকে নৃতোর সহযোগে । ইতিপূর্বে আমরা 
দেবধ্বনি উৎসবের কথা! বলেছি, যেখানে দেওধারা তাঙ্গের নিজ নিজ দেবছেকীর 
দ্বারা অনুপ্রাণিত হয়ে ভৃতগ্রন্ত লোকের মতো চারিপাশের বহির্জগতের কথ বিস্মৃত 
হয়ে, সারা রাত ধরে নেচে থাকে । বোড়োদের সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ পূজা হল খেরাই 
পূজা । এই পুজার পাত্র হলেন বোড়োদের সুখ) দেবতা বাখো বা শিব। পৃজা 
যখন চলতে থাকে দেবতার বেদীর সামনে একজন কৃমারীকে ধর্মীয় নৃত্য করে যেতে 
হয়। দেওধনী কন্সাটি খাম-ঢোল ও সিফ্ুং বাঁশীর সংগতের সঙ্গে 'দশায়-পা ওয়া, 
অবস্থায় নেচে চলে । শুরু করে শিবপৃজ। দিয়ে, শেষ হয় লক্ষ্মীর পৃজার়__মাঝখানে 
প্রার্থনা! কর] হয় অন্থ অন্য দেবর্দেবীকে । নবত্যের একটা পর্বে সে হাতে ঢাল-তলোয়ার 
নিয়ে রড্রসের রণনৃত/ করে । দেওধনী নৃত্যের চালি ও চঙ্গনের বিশেষ বিশেষ 
তাৎপর্য থাকে য! কেবল বোড়ো পৃরোহিতই হৃদয়ঙ্গম করতে পারেন। এই নৃতে)র 
সঙ্গে কোন গান খাকে না; কিস্তু প্রতেটক দেব বা দেবার বেল। বাশির সর ও 
ঢোলের বোল ভিন্ন ভিন্ন হয় । তদনৃসারে নৃত্যরতা কন্াটি তার দেহভঙ্গীও অদলবদল 
করতে থাকে । বরষাত্রার সময় একঘেয়েমি থেকে রক্ষা! পাবার জন্য বরের বাড়ির 
জেোকেরা নাচতে নাচতে কন্টার বাড়িযায়, ফেরবার সময়ও নাচতে নাচতে ফেরে। 
এইসব লোকনতা ব্লাসিকেল নুতো অভিযো জিত হতে পারে এমন কথা আমরা 
বি না। বলিষ্ঠ বিহ্ৃণাচকে আজকাল মঞ্চস্থ করা হয়ে থাকে মাঝে মাঝে, তবে 
এ নাচে অদলবদল ঘটিয়ে নূতন রূপে বিকাশ করা হয়নি। বিহুনাচের সঙ্গে তার 
উপযোগী গান গাওয়া হয়, বাদ্টও বাজানো হয়। বিহৃগীতগুলির নানান স্বর আছে। 
সেইসব সুরের সঙ্গে এবং ঢোল, পেপা (মোষের শিঙের সঙ্গে লাগানো নলখাগরার 
বাস্দন্ত্র) ও টকার ( একখণ্ড গো বাঁশ এক মাথায় ফালা করে দুটো ফালা আঘাত 
করে টকাটক্‌ শব্দ করার একটি সরল বাদ্য ) সঙ্গে তাল রেখে, নাচুনী তার অঙ্গ- 
সঞ্চালন করে নাচে । বিহৃনাচ হল যৌবনের নৃত্য, বসন্ত খতুর নৃত্য-_সুতরাং 
এই নাচে সেই ভাবের উচ্ছ্বাস প্রকাশ করে। বিহ্বগানের মতো বিহ্বনাচেও শুঙ্গার 
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রসেরই প্রাধান্য বেশি । বিহুনাচের জন্য দরকার কমনীয় ও নমনায় শরীর ও 
স্বরেলা কণ্ঠস্বর-_ছুটির সমন্বয় সাধিত হলে ফল লাভ হয় আশ্চর্যজনক । বিহুর দুলী 
কথক নাচিয়ের মতো! প্রায়ই মুখে বোল বলে যায় এবং ঢোলে টাটি মেরে সেই কোল 
রূপায়্িত করে । ভারপর সে এমন ভাবে ন্বতা করে মনে হয় দেহে তার হাড় বলতে 
কিছু নেই। এরকম নৃতোর কোন বিজ্ঞানসম্মত ভিত্তি আছে কিনা, সে কথা নিশ্চিত 
নল যায় না। মিরি যুবতীর। কমনীয় অঙ্গসঞ্চালন সহকারে তাত বোনা, ধান 
বোনা, ধান কাট! প্রভৃতি বাস্তব জীবনের দৃশ্য মিরি যবঝদের ঢোল বাজানোর তালে 
তালে অভিনয় করে দেখায় । কামাখ্াার দেবধ্বনি বত যারা বিশেষ ভাবে চর্চা 
করেছেন তাদের কার্সো কারো মতে এই শ্বৃতকে তাগুব শ্রেপীতৃক্ত কর! চলে। 
বিশ্বাসষোগা সাক্ষোর জোরে বল। চলে অতীতে আসামে মার্শ সঙ্গীতের বিকাশ ও 
চর্চা হয়েছিল। আমর] চিত্রলেখার কথা ন হয় বাদই দিলাম কারণ, চিত্রলেখা 
পুরাণের চরিত্র বিশেষ মাত্র! কিন্তু চিনি যে বাণের প্রাসাদের জনৈকা 
অন্তঃপুরচারিনী ছিলেন সেট, প্রণিধানযোগ।। ডক্টর মহেশ্বর নেওগ উল্লেখ করেছেন 
যে, হুয়ান চোয়াঙ লিতে গেছেন যে তাকে প্রতিদিনই রাজ। ভাস্করবর্মার প্রাসাদে 
ন্বতাগীত দ্বারা আপণায়ন কর; ১51 অক্ৃতদাধ রাঙ্জার নৃত'গীতবিশারদ] একজন 
পরিচারিক। ছিলেন । প্রভুর * হ তিনি এমনি অনুরাগিনী ছিলেন যে রাজাকে 
যখন চিচাশ্য য় শায়ানে। ৬য় তিনি সেই চিতার মাগুনেই সতম্বতা হয়েছিলেন । 
নবম শতরে কামরূপর রাঁজ' সনমালের একি হাআশাসনে শিবমন্দির নৃত। করার 
দায়িহে রতা নটী, লুই গন), 'বশ্যা ও বারস্রার উল্লেখ দেষা যায । দশম শতকের 
আগের ও পরেব যেপণ শ্বাঙ্ষঘের নিদশন পাতয়। গেছে সেগালতে তারত "দবদেবী 
€« নরণারীর মুতি খোদিত দেখা যার । তা থকে প্রমাণ হয় যে এ দেশে এতিহ্যবাহী 
প্শসিকেল পদ্ধতিতে শ্বতে'র অনুশীলন হত। চোদ্দ শতক থেকে আরম্ত করে বহু 
কবি রামায়ণ ও ভাগবতের আখশন অবলন্থনে গান রুটন। করে এসেছেন । এইসব 
নাঁন ধন বাগ বা! রাগিনতৈ গেয, গীতিক।র সবসময় তার উল্লেধ করেছেন। 
আসামের আঞ্চলিক নবাতপঞ্ছতির অশ্ব 5ম গ্রচারক এবং এই বিষয়ে বিশেষজ্ঞ, অধুনা 
আসাম ললি'তকল। একাঁডেমিব »ম্পা'দক শ্রীপ্রদীপ চালিহ অসমীয়া মার্গ নৃতাকে 
এইভাবে শ্রেণীবদ্ধ করছেন 2057 ভীওনা), (২) অন্দির নৃতি। ও (৩) ওজাপালি। 
ভরতের নাটাশান্ত্র, সাঙ্দেবের সংগীত রতাাকর কিংবা নন্দিকেশ্বরের অভিনয় দর্পনের 
সঙ্গে সঙ্গতি রেখে যে মাগ ন্বতা প্রস্থত হয়, তাঁর সাঙ্গে লোকবতের (কান তুলনা 
হয় নং) (স কথা মেনে নিয়েও বল যায় যে উপরোক্ত তিন রকমের নাচ 
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লোকরঞ্জনের উপায়রূপে আসামে অতি পুরাতন কাল থেকে শিক্ষা দেওয়া হয়ে 
আসছে, নেচেও আসা হচ্ছে । মন্দির নৃতো প্রশিক্ষণ নেবার জন্য একশ্রেণীর লোক 
নিযুক্ত হয়ে থাকত । ডুবি, হাজো, বিশ্বনাথ ও দেরগীয়ের মন্দিরগুলিতে নী বলে 
একশ্রেণীর মেয়েদের এইভাবে শিক্ষা দেওয়া হত। আসামে একটি সম্প্রদায়ই ছিল 
নটকলিতা নামে । সমাজের অবহেলার ফলে এই সকল লোক তাদের এই বৃত্তি 
কবেই ত॥াগ করেছেন । 

ভাঁওনা হল বৈষ্ণব ধর্ম সম্পফিত একাঙ্ক নাটকের অভিনয় । এর প্রবর্তন 
করেছিলেন শঙ্করদেব ( খুফীয় 1449-1568 অকে )। মুখতঃ বৈষ্ণব ধর্ষের প্রচাবের 
দিকে লক্ষা রেখে তিনি এই নৃডা-নাটকের প্রচলন করিয়েছিলেন । গ্রামের নাধঘর ও 
বৈষব সব্্রগুলিতে ভাঙন? অভিনীত হয়। এই একাঙ্ক নাটকগুলি সংস্কত রূপকের 
আধারে রচিত হলেও, এদের বিকাশ ঘটেছিল সম্পূর্ণ স্বাধীন রূপে । উদাহরণ 
স্বরূপ বলা যা যে, ভাওনার যিনি সূত্রধার, তিনি নাটকের কোন চরিত্র না হলেও 
অভিনয়ের অপরিহাষ অঙ্গ । তিনি শ্লোক উচ্চারণ করেন, গী্ষ গান, শাচেন এবং 
শাওনার বিভিন্ন স্তরে কি কি হচ্ছে তা কথায় বা গণ্টে বশখ।ন করেল। এই 
পুরাতন নাটাতিপ্য় থেকে সূত্রধারী নাচ, কুষ্তনঙ্গী, প্রবেশ ও প্রস্থানের বিশেষ 
বিশেষ শৃত'পের উদ্ভব হয়েছে । সৃত্রধার বেশ করেন দর্শকদের প্রণাম করার 
ভঙ্গীতে মাটিতে মাথ। রেখে । 'শারপর তিনি মাথা জোলেন, একটি হাতের পর অন্ধ 
হাতটি চোৌলেন, অঠঃপর একট পাধের পর অন্ত পায়ের জর দিয়ে তিনি উঠে 
দাড়ান, সবশেষে তিনি সোজ! হয়ে দীডান। এখন তিলি নিন্দেই ধিন্দেই বোলের 
সঙ্গে ধীরগতি তোর জন্ব প্রত ঠাকে চদখে মলে ঠয় তিনি যেন দেখতা ও 
শক্তদর প্রতি চক্তি নিবেদনের একটি গ্রাতিঠতি। নান্দীগানের সঙ্গে সঙ্গে ঠার 
অঙ্গসঞ্জালনের গতি খর হে শুরু করে আর হাওনা-শাটকের অগ্রগতির সঙ্গে সঙ্গে 
ক্ষিগ্রাচর হতে থাকে । ফঞভঙ্গী ৬ গোপাঙক্রী গৃতি৪ যেমন রুচিকর তেমনি 
মনোরম । কাফের সঙ্গে কখনো কখনো থাকেন বলশদ্র বিংবা অন্া গোপবালকেরা । 
কৃষ্ণ প্রবেশ করেন বশ বারী ভঙ্গাতে ভার মুখে থাকে কমনীয় কৌতুকের হাসি ও 
বিমল স্বগীয় তাঁব। বৃষ্ণ১জীকে মঞ্তুরা'-€ বলা হয়। প্রদীপ চালিহাঁর মতো 
বিদগ্ধ বাঁখণাতার" বলেন প্রাচীনকালে যদিও আসামে মাগ সঙ্গীতের চা ছিল, 
স্থানীয় সঙ্গীত শিল্পীর| সঙ্গাতবিদার বিকাশ সাধন করেছিলেন ঠাদের বক্তিগত বা 
দেশগত প্রতিভ" অনুসারে, গ্রুপদী ধারার বাইরে অন্থ কোন প্রভাবে প্রভাবান্বিত 
হয়ে । উদাহরণস্বরূপ বল! যায় যে উত্তর ভারতের বেশ কিছু রাগের উল্লেখ যদ 
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প্রাচীন অসমীয়া! সঙ্জীতরচনায় দেখা যায়, সেগুলির সর একই রকম নয়, সেগু্ি 
স্পঙ্টত আঞ্চলিক প্রভাবের সাক্ষ্য বহন করছে। সারঙ্গ, ভৈরব, পাহাড়ী, চৌরথ ও 
বেলি হল এই ধরনের রাগ। উপরন্ত আসামে আকাশমণুলী, বাস্ুমণ্ডলী ও দেবজিনি-র 
মতে! এমন কয়েকটি রাগ আছে গুলি ভারতের অন্যত্র প্রচলিত আছে বলে 
শোনা যার না। রাগধ্যানের এক প্রকার লোক-প্রচলিত সংস্করণ রাগমালিতার 
এ প্রসঙ্গে উল্লেখ করা যায়। রাগমালিতার রাগসমূহের নাম উত্তর ভারতীয় হতে 
পারে, কিন্ত ধ্যান পৃথক। কৃষ্ণের বংশীধারণের মুদ্রাটি অসমীয়া ভাওনাতে কিছুটা 
অন্যরকম ; কেবল বুড়ো আতঙ্তুল ও কড়ে আঙুল দাড় করানো থাকে, স্ৃতরাং 
ভরতের ম্বগশীর্য থেকে একটু পৃথক । মণিপুরী রাসন্বত্যেও অসমীয়া 'হস্ত' ব্যবহার 
কর! হয়ে থাকে । কারো কারো মতে মণিপুরী নৃতাপদ্ধতি প্রাচীনকালে অসমীর! 
বৈঞ্ঞবধারায় পরিপৃষ্ট হয়ে থাকবে । একটা] সময় ছিল যখন আহোম রাজার। 
মণিপুরী রাজাদের সঙ্গে বিবাহ সম্বন্ধ ও পারস্পরিক সামরিক সাহাষে।র সূত্রে বেশ 
ঘনিষ্ঠ হয়েছিলেন। অসমীয়া ভাওনার মধ্যে আরে কিছু কিছু উত্তর-ভারতীয় 
প্রভাব অনুপ্রবেশ করে থাকবে । দৃষ্টান্তম্বরূপ, সূত্রধারের পোশাকের কথা উল্লেখ 
কর। যেতে পারে-_ছুরি ব। পুরুষদের ঘাগরা, জামা ও পাগ অর্থাৎ পাগড়ি সহজেই 
মিলে যায় কোন মোগল সম্মাটের পরিচ্ছদের সঙ্গে । সপ্তদশ শতক থেকে আহোম 
রাজারা মোগলদের রাজকীয় পরিচ্ছদ ধারণ করতে শুরু করেন, পৃষ্ঠপোষকরূপে 
তারাই সম্ভবত বৈষ্ণব কলাকারদের এই ধরনের পোশাক পরতে উৎসাহিত করে 
থাকবেন। কিন্তু মোগল দরবারের কথক ন্ৃৃত্য ভাওনার সৃত্রধারী স্বতাকে কোন 
ভাবে প্রভাবিত করতে গারেশি। তরে কমলাবারীর মতো! কয়েকটি গৌড়া সত্তর 
কোন কোন নাচের মাঝখানে লাচিয়ের কিছুক্ষণ ক্ষণ দেয়, সে সময় বায়েন 
খোল না বাজিয়ে বোল উচ্চারণ করে এবং বোলের অন্তে বেশ খরগতিতে খোল 
বাজিয়ে দেয়। তখন দৃত্রধার খোলের বোলের সঙ্গে তাল রেখে পায়ের নৃপূয় 
বাজিয়ে নাচে । কথক নাচিয়েরীও ঠিক এইরকমই করে থাকে । এ পচ্ছতিটি 
কী করে সত্্রীয়া নাচে প্রবেশ করেছে বুঝতে পারা শক্ত । অনুমান কর] হয়, 
কোন ওস্তাদ বায়েন উত্তরভারতে তীর্থ করতে শিয়ে কথক নৃত' দেখে থাকবেন 
ও এই নৃতন পদ্ধতি তার নিজের সত্রে আমদানী করে থাকবেন। 

মন্দির-নৃত্য সেই আগেকার মতো। আসামের কেন অঞ্চলে আজকাল আর দেখ! 
যায় না। আধুনিক যুগে সামাজিক পরিবর্তনের ফলে পেশাদারী নৃত্যুকরের সংখ্যা 
হ্রাস পেয়েছে এব” তাদের বিদ্যার্টি প্রায় নিশ্চিহ্ন করে ফেলেছে । এরকম হওয়াটাই 
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স্বাভাবিক কীরণ, নারী-পুরুষ নিবিশেষে এইসব নৃত।শিল্পীকে আধুনিক সমাজ দ্বণ? 
ও তাচ্ছিলোর দৃষ্টিতে দেখতে শুরু করেছিল। নবম শতকে রাজা বনমালের 
তাম্রশীসনটিতে বেস্থা, নটী, দলুহাঙ্গনা ( মন্দির অঙ্গনা ) ও বারক্ত্রী বলতে সামগ্রিক- 
ভাবে দেবদাসীকেই বোঝাচ্ছে। নটা শবটি নতকী শকের সমার্থক ; কিস্ত আজও 
লোকে যখন তাচ্ছিল/ভরে নটী কথাট] উচ্চারণ করে, বুঝতে হবে পতিতা কিংৰা 
চরিত্রহীন! কোন নারীর উল্লেখ কর। হচ্ছে। কোন পল্লীর নাম যদি নট পাড়া 
হয়, সেখানকার লোকে উঠে পড়ে লাগে নামটা বদলাতে । ভাবটা এমন ষেন ওই 
নামের সঙ্গে কোন সামাজিক কলঙ্ক জড়িয়ে আছে। 

আদি ব্রিটিশ মুগের বেন্টিষ্ক নামে জনৈক কমিশনার, চন্দন ও রথেই নামে হাজোর 
দুজন নটীযক ভাদের নৃতাকলার প্রদীপটুক যাতে জ্বালিয়ে রাখতে পারে সেজন্য 
আপ্রাণ চেষ্টায় উ“সাহিত করতে চেয়েছিলেন । কিন্তু ঠার সে “চফ্টী বার্থ হয়েছিল। 
প্রথম বয়সে মন্দিরের নটা ছিল ঘুনুচা; সে যখন বাষট্রি বছরের পাকা বুড়ী, প্রদীপ 
চালিহা সাক্ষাতকার সুত্রে তার কাছ থেকে জানতে পারেন যে প্রাচীন এহিস্াবাহী 
নবতীকলার সাধন! তাকে দারিদ্র।বশত বাধ। হয়ে পরিত)াগ করতে হয়। ডুবি গ্রামের 
পরিহরেশ্বর শিবের মন্দিরে নিতান্ত বালিক। বয়সে নত করত কৌশল ও তার সখি 
রৈয়া। প্রথণাত শিল্পী গঞ্জেন বরুয়। খুঁজে বের করলেন বাস্বিয়সী কৌশলযাকে-_ তার নাম 
দিলেন 'গোসানী' অর্থাং দেবী । সান্প্রতিক কালে আসামের লুপ্ত কল! পুনরুদ্ধারের 
জন্য একটি যে আগ্রহের সঞ্চার হয়েছে, ইতিমধোই তার ফল ফলতে আরস্ত করেছে। 
ডুবি গ্রামের বাসিন্দ। রত ভালুকদাঁর তীর “:লক বয়সে পরিহরেশ্বর মন্দিরে রৈয়। ও 
কৌশল্যার হত। দেখেছিলেন । তিনি চেষ্টা করলেন তাদের সহায়তায় ধদি সেই 
মন্দির-ন্বভ। পুনরগ্ছার করা যায়, ঠার এই সাধু প্রচেষ্টায় গ্রামের আরে! কেউ কেউ 
যোগ দিলেন। নানা বাধাবিঘ্ সত্ত্বেও ঠার। বেশ কিছু সাফলা অর্জন করেছেন। 
স্থির হয়েছিল ষে রৈয়া ও কৌশল। যতট! পারেন তাদের স্মৃতি থেকে এহ বিস্মৃত 
কলাবিদ্ একালের মেয়েদের শিখিয়ে দেবেন । লীল। দাস, জয়া পাটশিরি, বীণ। 
পাস ও রেনু চৌধুরী পামে চারজন মেয়ে এগিয়ে যায় শিক্ষ। নিতে । ছজনেই বুড়ী, 
উপরস্ত বনতকালের অনভাম, তবু রৈয় ও কৌশল। যথাসাধ। করলেন এদের হাতে 
এতিহোর এম্বটুকু তুলে দিতে । রৈয়! এখন আর ইহজগতে নেই । প্রাচীন ষুদ্রা' 
অশ্রহার ও বেশবাঁসসহ মন্দির-ন্বৃত। যে পুণরায় চালু করতে পারা গেছে, এমন দাবী 
করা যায় না। গ্তবু রতু তালুকদার আমাদের ধন্যবাদের পাত্র, কারণ বু পরীক্ষা- 
নিরীক্ষার পর অন্ততপক্ষে কলামোদীদের আনন্দ বিধানের জ্ন্া তিনি ভুবি গ্রামের 
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ন্বত'পদ্ধতির একটি রূপ রঙ্গমঞ্চে উপস্থাপন করতে পেরেছেন । তার হতাশিলীর দল 
আসামের বিভিন্ন শহরে ছাঁড়াও কলকাতা, ভুবনেশ্বর ও দিল্লীতে এই নৃত। প্রদর্শন 
করেছেন। সঙ্গীত-নাটক একাডেমি এই নবৃতাকে স্বীকৃতি দান করেছেন এবং ফিলাস্‌ 
ডিডিসন ও আসাম সরকারের প্রচার বিভাগ থেকে এর সবাক ছবি তোলা হয়েছে। 
মুদ্রা ও অঙ্গহার সহযোগে দেবদাঁসীদের মন্তো! ডরবির নাচিষেরা বিগ্রহের সামনে 
ল্লান, জলকেলি, প্রসাধন আরতি ও প্রণতিব অভিনয় করে থাকে 1 এ পধস্ত বারোটি 
বোল উদ্ধার কর! হয়েছে, নাচ হয় সেই সব বোল অনুসারে । অনুষ্ঠানের সূচনা হয় 
খোলের গুরুখাট (অথবা গুরুথাট )বাদনের সঙ্গে । নাচের দল সেই সময়টুকু হাতজোড় 
করে বসে থাকে, গুরুখাট শেষ হলে পর তার। উঠ্চে ফাড়ায়। আবার খোলে যখন 
বোল তোল! হয় তখনে! তার! স্থির হয়ে দাড়িয়ে থাকে | নাচের পোশাক তালুকদার 
শৈশবে যেমন দেখেছিলেন, সেই পুরাতন কালের পোশাকের অনুকপ-লঙ্বা-হাতের 
জামা ( পরে ছোটহাত1 কর! হয়েছে); প্রধান পরিধেয় হল ছ -গজ লম্বা একটি 
বন্ত্রথণ্ু, উত্তরীয়ের মতো বুকের উপর দিয়ে টেনে নেবার মতো অপেক্ষাকৃত ছোট 
আর একটি বন্ত্রখণ্ড এবং মাথায় থোমট দেবার মতো তৃতীয় একটি বন্ত্রখণ্ড ; পায়ে 
পর] হন্ন নুপুর; অন্তান্থা অলঙ্কীরের মধে। থাকে যুরীয়।, গলপতা, জোনবিরি, গামখাক 
প্রভৃতি প্রাচীন যুগের অসমীয়া অলঙ্কার । পরিধেয় বস্ত্র সবগুলিই সাঁদ1। তাল্কদার 
বলেন পোশাক, সাদ1 হবার ফলে মনে হয় দেবদাসীর! যেন 'কোন রহস্যলোক 
থেকে সদ্য বেরিয়ে আসা শুদ্ধ পবিএ কিছু সা । কিন্ত ভুবিিতা পুনকদ্ধারকন্জে 
এ পর্ষস্ত যতটুকু কর! হয়েছে তাতে তালুকদার সম্তষ্ট নন । স্বীয় বেচারাম বায়ন 
তার খোল-বাদনের দ্বারা একট বিগত দিনের পরিবেশ ও মৃতপ্রায় কলাকে নৃতন 
করে সৃষ্টি করার কাজে কৌশল; ও রৈয়াকে সাহাধ। করার জন্য যথাসাধা প্রায় 
করেছিলেন । কিন্তু তখন তারা বর্ষীয়সী ; বয়সের সঙ্গে সঙ্গে অন্মহারের জন্য অঙ্গ- 
প্রতাঙ্গের যে পরিমাণ নমনীয়ত। প্রয়োজন, তা তারা একপ্রকার হারিয়ে ফলেছেন। 
খগুত্ত ভাবে তাদের বালিকা বধুর্সে শেখা তাকলা যতটুকু তাদের স্মরণে ছিল সেটুকু 
জোঁড়াতাড়া দেবার জন্য তারা আপ্রাণ চেষ্টা কবেছিলেন । অনেক সময় চেষ্টা করেও 
যখন বিফল হয়েছেন, কেঁদে তারা বুক ভাসিয়েছেন। ছুবির পরিহরেশ্বর শিবের 
মন্দির প্রতিষ্ঠা করেছিলেন আহোম রাজার।। আহোম রাঞমহিষী ফুলেম্বরী 
কুঁয়রীর সময় থেকে মন্দিরে তারা দেবদাসী নৃতে;র প্রথা প্রবর্তন করেন । স্কুলেম্রী 
কুঁয়রী ফুলমতী রূপে স্বয়ং ছিলেন মন্দিরের এক জন হৃতাপটিয়সী দেবদাসী | ডুবির 
মন্দিরে হ্বতগীতের ব্যবস্থা করার জন্য আহোথ রাজারা উত্তর আসাম থেকে কিছু 
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কিছু নট-নটা ও গায়েন-বায়েনদের পরিবার এনে ডুবিতে জমিজায়গা দিয়ে বসিয়ে- 
ছিলেন। তাদের বংশধরেরা এখনো ডূবিতেই থাকে । বিগ্রহথের সম্মুখে দৈনিক 
দুইবেল। যে সন নটাদের নাচতে হত, তাদের আজীবন কুমারীত্রত পালন করতে হত। 
নটুয়া নাচ বা চাঁলি নাচ বোধহয় কোন মন্দির-ন্বতে।র ছাদে গড়ে উঠে থাঁকবে ; 
এ নাচ ভাঁওনার অন্তর্ৃক্ত কর হলেও মনে রাখতে হবে, ভাওন। হল বৈষ্ণব কলা। 
সুতরাং ভাওনার সঙ্গে পুরাতন মন্দিরের কোন সম্পর্ক থাকতে পারে না। বৈষব 
নাটকের অভিনয়ে গদ1 ও ধনু হাতে শিয়ে যোদ্ধারা সচরাচর এই নটুয়া নাচে । 
প্রদীপ চালিহা যেমন বলেছেন, এ নাচে 'হস্তের' (মুদ্রার ) বাবস্থা করা হয় না, অথবা 
রসসৃষ্টির খাতিরে চক্ষু-সঞ্চালনও কর হয় না-যদিচ নটুয়া নাচে করণ, আসন ও 
ক্রমণের মতো অন্য সব অলংকরণ থাকে । নটুয়া মাচ দু'রকমের- পখোজিয়া ও 
হাঁজোওলীয়া। অধুনা অপ্রচলিত এই শেষোক্ত নাচটি খুব সম্ভব হাঙজোর জয়গ্রীব 
মাধব মন্দির-ন্বতোর উপর আশ্রিত। এ নাচ ছিল সম্পূর্ণ নারী হতা--নাচত হাজোর 
নটীরা। এ নাচ ছিল শুদ্ধ নৃত।-তাগুব ও লাস্য রসের সংমিশ্রনে এর উৎপত্তি । 
ঘুনুচার মতো মন্দিরের নটাদের কাছ থেকে যতটুকু জানা গেছে (যুবতী বয়সে ঘনৃচা 
নিজে হাজোর মন্দিরে নাচত, উপরন্তু সে স্বচক্ষে চন্দন ও রথেই-এর নাচও দেখেছিল ) 
তা থেকে সহজেই অনুমান কর| যায় যে নট্ুয়। নাচের বর্তমান পোশাকটা হাজোর 
মন্দির-হৃতে) নটীদের পোঁশাকের অনুরূপ। বর্তমান নাচটাও মনে হয় সেই মন্দির 
নৃত্যের অনুকরণ । মাথার উপর ঝুটিধাধা খোপা, লইঙা অথবা! মেখলার উপর 
ছোট ছোট করমণি ব) পতি, আর মুখ-্তাক ওড়না--এই হঙ্গ নটুয়। নাচের পোশাক। 
মণিপুরী রাসন্বতে। এই ধরনের পোশাকই বাবহুত হয়। দক্ষিণপাট সত্রে ভাওনার 
সমর গোপীরা একই রকম পোশাক পরে থাকে 1 এ নাচের নৃত।লিপি ব। 0000160- 
88001) খুবই জটিল, উত্তর গারতের নৃতসমূহ থেকে সম্পূর্ণ পৃথক | নাটাশান্ত, 
সঙ্গীত রড়াকর এবং অভিনয় দর্পনের সঙ্গেও এই নৃতালিপির কোনো সংগতি নেই। 
নটুয়া, হাজোর নট এবং মণিপুরী নাচের 'খরলুটি'_এইসব নাচের স্বকীয় বৈশিষ্ট) । 
চালি ও নটুয়া এই দুটি নাম ভিন্ন ভিন্ন সত্রে তন্ন ভিন্ন অর্থে কেন যে ব্যবহার করা 
হয়, তা এখনো পযন্ত নিশ্চিতভাবে জান! যায়নি । বলা হয় যে, বৈষ্ব সঙ্গীতে 
চালি নৃত) অন্তর্ভুক্ত হয় হাজোর মন্দিরে নটা নৃত্যের ভিত্তিতে গঠিত হবার প্র । 
নটুয়া কথাটা শঙ্করদেবের কালে ব্যবহৃত হত অভিনেতা অর্থে, এটাও মনে রাখা 
উচিত। পরে অধশ্থ নট্ুয়! বলতে বোঁকাত নটুয়া নাচে সেইসব নর্তকের]। 
ওজা-পালি হল সমস্বরে গাঁন ও সমানতালে নাচ করার একট] দল । ওডা-পালির 
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এঁতিহা ভাওনা থেকেও অনেক প্রাচীন । আসাযষের জনসাধারণের কাছে ওজা-পালি 
এতই জনপ্রিয় ছিল যে, ওজা-পালির প্রকৃতি অবৈষ্ণব হওয়া সত্ত্বেও, বৈষ্ণব 
সংস্কারকেরা তাদের নৃতন ধর্ম প্রচার করার জন্য ওজা-পালি অনুষ্ঠানের করণ-কৌশল 
প্রয়োগ করতে এক প্রকার বাধ্য হয়েছিলেন । ওজা হলেন দলের নেতা এবং পাজি 
হল তার দলের লোক । দাইনাপালি হল ওজার প্রধান সহ্কারী। ওজার পালিতে 
তিন, চার কি পাঁচজন সহকারী থাকতে পারে । তারা নাচে, খঞ্জনী বজায় এবং 
রামায়ণ মহাভারত কিংব। পুরাণের কাহিনী নিষ্বে গান গায়। পালিদের নৃত্যে 
ভারতের ক্লাসিকেল নৃত্যের হস্ত. গতি, ভ্রমরী, উৎ্প্নবন, আসন প্রভৃতি অনেকগুলি 
দিকের স্পট আভান দেখা যায়-- অবশ্য নিয়মিত ও বিজ্ঞানসম্মত চর্চা ও 
অনুশীলনের অভাবে কিছু পরিমাণে অধঃপতন ঘটে থাকবে । ওজ1 মোগল 
নব'বদের মতে! পাগ (পাগড়ি), জামা ও ঘৃরি (ঘাগরা) পরে, হাতে খার (বলয়) 
পরে, কানে উষ্টি (মাকড়ি), আঙুলে আংটি, পায়ে নূপুর আর কোমরে বাধে কোমর- 
বন্ধ। এই পাগ্-জানার ব্বহাঁর থেকেই সহজে বুঝতে পার। যায়, ভাওনার 
সূত্রধারের মতো ওজা-পালির ওজারাও সাজ-পোশাকে মোগল প্রভাবে প্রভাবাস্থিত 
হয়ে থাকবে । কোন কোন ওজা ঘাগরা কিংবা নৃপৃূর পরে না, তার বদলে 
সাধারণ ধুতি পিরাপ প'রে লম্বা! চুল চুড়ে। করে বেঁধে বের হর়। ওজা-পালিতে 
স্বরের যে বিভাজন--যোরা, মন্ত্র ও তারা-তা ভারতীয় বিভাজন উদারা।, 
মুদার! ও তারার সঙ্গে মিলে যায়। কোন কোন প্রবাদ বাঁকা থেকে অনুমান 
হয়, প্রাচীনকালে ওজা-পালি গানে তারা সপ্তস্থরের সকল স্বরই প্রয়োগ করত 
কিন্ত আজকাল আর করে না। তার মুখ)ত যেসব রাগে গান গায় সেগুলি হল-_ 
বড়ারি, সারঙ্গ, পাহাড়ী, চলন, বেহাঁগ, গান্ধার, কলণাণ, সৌরথ ও বিভাস। 
ওজাদের গানে এই জব রাগের বাবহার সেই সেই রাগের উত্তর ভারতীয় রূপের সঙ্গে 
ঠিক ঠিক মেলে না, কিস্ত বলা হয় কয়েকটি রাশ আসামে এখনে! শুদ্ধ রূপে 
সংরৃক্ষিত। আসল রাগে গিয়ে পৌছধার আগে তারা যে রাগমাজিতা গায়, সেটি 
গানের একটি উল্লেখযোশা অঙ্গ । রাশমালিতায় কখনো হয় রাগের ধ্যান বর্ণন, 
আবার কখনো রাশ বিশেষের লক্ষণ শীত । এই প্রথা টেঞ্চব গায়ন পদ্ধতিকেও 
প্রভাবান্থিত করেছিঙ্গ। বৈষ্ণব ওজা পালি যখন গাওয়! হত তারাও রাগমালিত। 
গাইত। কিন্ত্ত আজকাল রাগে বীধা বরগীত গাইবার সময় তারা! আর রাগমালিত' 
গায় ন!। কোন কোন ওজা তাঁদের আলাপ শেষ কয়ে ভা, রি. তা বলে না। 
আসল রাগের সূত্রপাত করে ! এইসব গবুগম ক্রমান্বয়ে ব্রল্গা, কৃষঃ, গণেশ ও শিবকে 
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বোঝায়। এই সেদিন পর্যন্ত বৈধাব গায়করাও এই অভ্যাস অনুসরণ করত, 
আজকাল আর করে না। কোন কোন ওজা মালচী বা মালক্কী বলে একধরনের গান 
গায়। এইসব গানের স্বুর খুবই ক্রতিমধূর, গানের কথাগুলি শুনে মনে হয় 
অনুপ্রাস-রপিত সংস্কৃত ভাষায় লেখা হয়েছিল । তার! দূর্গা দেবীর অকাজ বোধন 
বিষয়ে যে গান গায় (এ গানকে কথনে! কখনো 'জাগর' বলা হয় । সম্ভবত জাগরণ 
থেকে জাগর কথাটির উত্তব) তার ভাষাও সংস্কতবছল । তারা 'পাতশা গীত' বলে 
এক ধরনের বিমিশ্রিত গানও গেয়ে থাকে । এই সব গানের অর্থ বোঝা খুবই শক্ত 
কারণ, গানের কথায় অসমীয়া, বাংলা, হিন্দী, ফারসি শবরাজি বিমিশ্রিত হয়ে 
থাফে। এইসব গান মুসলমান প্রভাবে লিখিত হয়েছিল বলে অনুমান করা হয়। 
এক শ্রেণীর ওজা মনসার বিষয়ে প্রশস্তিমূলক গান গাইবার পরে নৃতা শুরু হবার 
আগের একটি গ্লোক উচ্চারণ করে, যা অভিনয় দর্শণের একটি ক্লোকের সঙ্গে ভবন 
মিলে যায়। ওজ্ঞা-পালি নাচিয়েরা ষখন নৃত্যাভিনয় যোগে হাতি, ঘোডা ও সিংহের 
গতিভঙ্জী কিংবা নকুল ও সারসের গ্রীবাভঙ্গী দেখায়, তাদের বর্ণনা বহুলা:শে মিলে 
যায় অভিনয় দর্পণের বর্ণনার সঙ্গে । 

মনসা পৃজায় যে দেওধনী নাচ হয়__দুর্গা, শীতলা ও কালীপুজার নাচের সঙ্গে তার 
অনেকটা মিল আছে! কামাখ্যার পুরুষ দেওধাদের মতো এই দেওধনী মেয়েরাও 
যেন দশাগ্রস্ত অবস্থায় বাস্তবজ্ঞানরহিত হয়ে যায়। সেই অবস্থায় তারাও নাকি 
ভবিষ্তান্াপী করতে পারে । এইসব মেয়ের! দেবদাসীর মতো উৎসগিত জীবন যাপন 
করে, আজীবন কুমারী থাকে । দেবীর উদ্দেশ জীবন উৎসর্গ করে এরা গুরুর পাছে 
তাল-লয় সমহিত জটিল নৃত্যকলায় শিক্ষা নিয়ে থাকে । কপালে সিদুরের ওকটি 
প্রকাণ্ড টিপ পরে, দীঘল চুলের গোছা মেলে দিয়ে দেওধনী নাচতে শুরু করে এবং 
ধীরে ধীরে তার পায়ের গতি ক্ষিপ্রতর হতে থাকে, যন্তক সঞ্চালনের সঙ্গে সঙ্গে তার 
এলোচুল চারিদিকে ছড়িয়ে যায়। জয়ঢাক ও ভূটিয়া করতালের ক্ষিপ্র বাদনের 
সঙ্গে তাল রেখে এই যে নাচ, একে তাগুব নৃত্য বলা চলে। মনে রাখা উচিত, বোড়ো। 
দেওধনীর মতে! মারৈ দেওধনীও শিব, ধর্ম, দুর্গা, কুবের, কাতিক, লক্ষ্মী ও অন্যান্য 
দেবতারও অর্চন! করে। যখন যে দেবতার অর্চনা করে সেই দেবতার সঙ্গে যোগযুক্ত 
কোন যন্ত্র, যথা ঢাল তরোয়াল, প্রস্বলস্ত মশাল, ডন্বর ইত্যাদি হাতে নিয়ে তাঁকে 
তখন ভিন্ন ভিন্ন তালে-মানে নাচতে হয়। দুর্ভাগ্যবশত যত দিন যাচ্ছে, সমাদরের 
অভাবে এবং শিক্ষিত বাক্তিরা অধিক সংখ্যায় এইসব কলা সম্বন্ধে চর্চা না-করার 


142 ' আসামের লোকসংস্কৃতি 


ফলে, অতীতের অনেক কৃতির মতো! এই নৃত্যও বিস্মতির অতলে যাবার 
দাখিল হয়েছে । 

শিক্ষিত ব্যক্তিদের অনাদর ও উপেক্ষার কথা বলার সঙ্গে সঙ্গে সথেদে উল্লেখ করা 
দরকার যে ভাবনা, মন্দির-ন্বতা ব। ওঙ্গা-পালির সঙ্গে যে কণ্ঠসঙ্গীত ব' যন্ত্রসঙ্গীত 
হয়, সেই এঁতিহ্যসস্ভার থেকে লোন-গীতি রচয়িতারা যে যথেষ্ট পরিমাণে আহরণ 
করেছেন-_এমন কথা বলা যায় না। তার কারণ অবশ্য এই যে, উপরি-বণিত নাচগুলি 
এক-একটি সুসংগঠিত ও বিকাশপ্রাপ্ত ধর্মপদ্ধতির সঙ্গে জড়িত হয়ে এসেছে এবং ফলে 
সেই সব নাচের সঙ্গে গীত-গানগুলির মধো। একটী। প্রুপদী ভঙ্গ রয়ে গেছে। বিশ্ব 
নাচও অপেক্ষাকৃত অমার্জিত হলেও শস্যের মঙ্গলে সংগ্লিষ দেবতাদের সন্তোষ 
সাধনের জন্ব কৃষককুলের একট! প্রয়াস আছে বলে ব্যাখ) করা যায়। কিন্তু সুনিয়স্ত্রিত 
কোন ধশ্নপন্থার সঙ্গে লোকগীতগুলিকে জড়িয়ে নেবার কোন কারণ ঘটেনি। 
কথায় ও সুরে এই লোকগীতগুলি সরল অথচ শ্রুতিমধুর । এইসব গীতের সৃত্রে 
আঞ্চলিকভাবে কোন রাগের বিকাশ ঘটেছে কিনা, এখনো তা প্রমাণিত হয়নি । 
কিন্তু এটাও সত্য যে আসামে কয়েকট রাগ ভারতের অন্যান্য অঞ্চলে প্রযোজিত পদ্ধতি 
থেকে পৃথকভাবে প্রয়োগ করে আসা হয়েছে। বরগীত থেকে এই কথাট] বেশ 
ভালোভাবে বুঝতে পারা যায় । বরগীত অবশ্য লোক সঙ্গীত পর্যায়ভৃক্ত নয়-_বরগীত 
বিশেষ বিশেষ রাগে ধীধ। এবং কোন কোন ক্ষেত্রে নিদিষ্ট তালে সন্নদ্ধব-বৈষবদের 
ভক্তিমূলক শীত । দুই মহাপুরুষ শ্রীশঙ্করদেব ও শ্রীমাধবদেব রচিত বরগীতের সংখ্যা 
'ন কৃড়ি এগারো'। মহাপুরুষদ্বয়ের আগামী অন্যান্য প্রচারক-কবিরাও গান রচনা 
করেছেন, কিন্তু সেগুলিকে বরগীত বলে স্বীকৃতি না দেবার পিছনে একটা অনমনীয় 
দুঢত1 সেকাঁলেও কাজ করত, এখনো করে থাকে । এমনকি অঙ্কীয়া নাটকে একই 
পদ্ধতি, একই ভাষা এবং একই উদ্দেশ্য নিয়ে যে সব গীত রচিত, সেগাঁলকেও বরগীত 
বল! হয় না। বৈষ্ণবদের দৈনন্দিন ধর্মানৃষ্ঠানে বরগীতের স্থানটুকু বিশিষ্ট ৷ গ্রামের 
কোন গাইয়ের যদি গানেব গলা ভালো হয়, ভাওনা অভিনয়ে যদি সে সুদক্ষ হয়, 
তা হলে তার পক্ষে দ্-চাঁরট বরগীত শিখে নেওয়া কিন নয় । এইভাবে শিখে নেবার 
ফলে বরগীতের জটিল সঙ্গীত পদ্ধতিটুকু খানিকটা দূর পর্যন্ত লোকন্তরেও প্রসারিত 
হয়েছে । বরগীতগুলি প্রায় তিশটি রাগে বিশ্বাস্ত-_সেই সব রাগের নিজস্ব বৈশিষ্ট্য 
আছে। অন্য যেকোন ভারতীয় রাগের মতো এগুলি অনিবদ্ধ ও নিবদ্ধ উভয় 
অংশেই গীত হয় । বরগীতের ত্রিশটি রাগের উল্লেখ প্রাচীন ভারতীয় সঙ্গীত শাষ্র- 
গুলিতে পাওয়া যায়, একমাত্র কে নামক রাগটির পরিচয় এখনো সন্তোষজনকভাবে 
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প্রতিষ্ঠিত হয়নি । সাধারণত বরগীতের সঙ্গে কেবল খোল, স্বদঙ্গ ও নাগর! বাজানো 
হয় তাঁলবাদ্যরপে । কোন কোন অঞ্চলে সীমিতভাবে তৃর্ষ-জাতীয় একটি স্বরষন্ত্ 
বাজানে হয়, অসমীয়া! ভাষায় এর নাম হয় 'কালি'। কথিত আছে, শঙ্করদেবের 
একজন শিষ্ঠ বরগীত গাইবার সময় সঙ্গে জীণা'র মতো একটি ষন্ত্র বাজাতেন যার নাম 
রবাব। শঙ্করদেবের অনুগামিণী কোচবিহার রাজ পরিবারের জনৈকা মহিল! তার 
গুরুর রচিত গাঁন গাইব!র সময় সারেঙ্গী বাজাতেন। এই দুটিই হল তাঁর বাদ্য। আজ- 
কাঁল বরগীত গাইবার সময় কোন স্বর-যন্ত্র বাজানে' হয় না। ইতিপুবে বলা হয়েছে 
বরগীতগুলি লোকগীত নয়; কিন্ত লোকগীত সৃষ্টিতে বন্থবিস্তুত প্রেরণ! বরগীত 
অতীতেও যেমন জুগিষেছে, তেমশি আজকের দিনেও । আজও লোকগীত গাইবার 
সঙ্গে যন্ত্রসঙ্গীত রূপে বাঁজানে! হয় করতাল, একতারা, খঞ্জনীর মতো বাদ্/ | প্রধানত 
কৃষ্ণকে কেন্দ্র করে যেসব গীত আজও কমরূপে রচিত হয়ে থাকে, সেগুলিকে 
বরগীতের গ্রাম; সংস্করণ বলা যেভে পারে । এইপব লোকসঙ্গীত লোবরঞ্জনের 
একটি বিরাট উৎস. আজকের দিনের সঙ্গীতপ্রেমীর' ক্রমেই যেন এইসব গাপকে 
বেশি করে সমাদর করতে শুরু করেছেন। দেহবিচারের বা দেহতত্বের গানগুলি 
আপাতদৃষ্টিতে মনে হয় যেন বরগীতের অনুকরণ । এইসব গান একতার? বাজিয়ে 
বৈরগীর! ঘুরে ঘুরে গেয়ে বেড়ায় । বিয়ানাম, বিভুনাম এবং কামক্জপী লোকগীতির 
স্বুরসম্পদ ক্রমেই বেশি করে প্রয়োগ করা হচ্ছে আধুনিক গানে । এ থেকেই প্রমাণ 
হয় লোৌকগীতি হল নবাবিষ্কৃত সম্পদ বিশেষ | 

ইতিপূর্বে লোকগীত্ের সঙ্গে যেসব বগ্ন্যন্ত্রের বাবহীর হয়, তাঁদের কথা বলা 
হয়েছে । আবার সে প্রসঙ্গে ফিরে আপা খাক 1 অনদ্ধ অর্থীং হাত বা আঙুলের 
কিংবা কাঠির আঘাতে যেসব বাদ্যযন্ত্র বাজানো হয় তাঁদের মধে উল্লেখযোগা হল 
ঢোল, কা, নাগর, খোল, ম্বদঙ্গ, জয়ঢাক ইতাাদি | বিস্ুনাচে বাজানে! হয় ছোট 
সাধারণ ঢোল। অন্য যন্ত্রগুলি ব্যবহৃত হয় ধর্মানৃষ্ঠানে । খোল বৈষব সঙ্গীতের 
মুখ) তালযন্ত্র। জয়ঢাক বাজানো! হয় বিয়েতে । খঞ্জনী হল ঢোল ও করতালের 
সংমিশ্রণস্বরূপ ক্ষুদ্রীকার এক লঘৃবাদ্য। টকা হল গোটা বাঁশের একটি মাথায় 
ফালি কেটে তারপর দুটি ফালির সংঘাতে টকাটকৃ তাল বাজাবার সরল একটি 
বাদ্য । বিছুনাচ ও বিল্ুগানে তাল রাখবার জঙ্ত টকা বাজানো ইয়। অসমীয়া 
লোকনঙ্গীতের সঙ্গে যেসব শুষির অর্থাৎ সচ্ছিদ্র বায়ুযন্ত্র বাজানো হয় তারমধো 
আছে বাঁশি, বোড়োদের সিফ্ুং বাশি, কালি, খোপা. শিঙা ও গগণা। সিফ্কুং এক 
ধরনের লম্বা 3 বাঁশি যা বোড়োদের উৎসবে বাজানে। হয়ে থাকে । কালি বাজানো! হয় 
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বিবাহ উতসবে- এর উন্নত সংস্করণ সানাইয়ের মত্যে। শি] (শিং শব্দ থেকে ) হল 
মোষের শিঙে লাগানো! একটি বাশের বামুযন্ত্র। কোন কোন পার্বত্য জাতির 
লোক মোষের শিঙের বদলে গোরুর শিঙও ব্যবহার করে থাকে । পেঁপ। বিস্ৃউৎসবে 
অপরিহাধ--এটিও মোষের শিঙে লাগানে! সচ্ছিদ্র একটি নলখাগরার বাশি মান্র। 
গগপা হল বেণু- যুবতী মেয়েরা সাঁচতে নাচতে বেণু দীতে কামড়ে ধরে, ভানহাতের 
তর্জনীটি ছিদ্রের উপর রেখে ইচ্ছামতো বায়ু চেপে কিংবা ছেড়ে দিয়ে বাজায়। 
গ্রামের লোক খেসব তারযন্ত্র পাজায় তার মধে) আছে টোকারী, বীণ এবং সেরজা 
অথব] সেরেন্দী । টোবশরী বাজানো হয় একতারা কিংবা তানপুরার মতো 
লোকগীতের গাইয়েরা এবং দেহতত্র গান গাইয়ে ভ্রামামান বৈরাগীর1 এই যন্ত্র প্রচুর 
বংবহার করে । সেরজা বা সেরেন্দা ইল বোড়োদের বাদ্যযন্ত্র -সারেজী যন্ত্রের সঙ্গে 
সবচেয়ে বেশি মিল । সারেঙ্গীর মতো! সেরেঙ্গাও বাজাতে হয় ছড়ের সাহাযো-- 
কারো কারে! মতে সাপ্লেঈী হল সেরেন্দার উন্নত সংস্করণ ! বীণও বাজাতে হয় ছড় 
দিয়ে। গায়ের যুবকেরা সুরেলা লোক্গীতের কলি গাইতে গাইতে যখন সন্ধায় 
বেড়াতে বের হয়, বীণখানি সঙ্গে রাখে । 'বীণ' কখাট প্রণিধানযোগা।- উত্তর ভারতের 
'বীণ1' বশতে যা বোঝায় লীণও তাঁই। শ্রাচীন বালে সকল প্রকার তারষস্ত্রকেই 
বীণা বল! হত! আসামেও বীণ-বরাগী (বীণা বৈরাগী ) নামে একশ্রেণীর ভ্রামমান 
লোক ছিল, ঘারা বীণ বাজি/য় গান গেয়ে ঘুরে বেঢাত। ঘন আেণীর বাদোর মধ্যে 
সবচেয় উল্লেখযোগা হল তাল । বিভিন্ন রকমের তাল আছে, যথা1--ভোড়তাল, 
খুটিতাল, করঠাল, মন্দিরা ইতাাদি। ভোদতা'ল এইসন তালধক্ত্রের মধ্যে সবচেয়ে 
বড) তোঁড়তাল টিবফ্বেরাই বেশি বারহার করে- বলা হয়, এই বাদ্যযন্্রটি ভোট 
অর্থাৎ ভূটীয়াদের কাছ থেকে আমদাণী কর হয়েছে । সবচেয়ে ছোট তাল হল 
খুটিতাল অথবা কত্তাল যা নাকি ওজা-পালির দল বাবহার করে। পুজা কিংবা 
আর্তি যখন বেশ জমে উঠে, তখন একট! চেস্ট। ধ্বনিবাদ্য বাজানো হয়, যার নাম 
কাত অর্থাধ কাসর । আর বাজানো হয় ঘণ্টা] এ-ছটিও ঘন শ্রেণীর বাদ্য | 
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সমাজে স্ত্রীলোক, 61 
-দের শারিরীক গঠন, 2 
-দের শ্রেণীবিশ্যাস, 10 
আস্ট্রক, | 


আসাম 
-এর ইতিহাস, 14-1? 
-এর জনজাতি, 10 


নির্দেশপন্ধী 


-এর পৌরাণিক ইতিহাস, 11-13 
-এর বতমান নাম, ৪-9 
-এ মার্ণ সঙ্গীতের 

বিকাশ ও চর্চ1, 134 
স্বাধীন ভারতে. 17. 20 


আই, 45 
আইতনীয়া, 9 
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শাঁজেন বরুয়, শ্রী, 137 
গঠিয়ন খুন্দা, 83 
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গো পৃজা, 48 
গোখরো। সাপ, লোকবিশ্বাসে, 50-51] 
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জারিগান, 118 
জিকির, 114-118 

-এ প্রভাব 117-118 
জুমাই, 36 
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নো ওয়া, 62 


পরলোক বিশ্বাস, 75 
প্রতাপচক্ চৌধুরী, 59 
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ফা! মহাদেউ, 30 
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বরশগীত, 142-143 
বরফুকনর গীত, 136 
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-এ বৈদিক প্রভাব, 106 
বীণ, 144 
বীণ বরাশী, 144 
বীণা দাস, নটা, 13? 
বুঢাবুড়ী, 45 
বৈদেশী কোয়'র, 125-126 
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